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Qj, sa oskon sang!

En undersdkning av jojk och
Laestadiansk koralsang i Nordnorge

Lisbeth Carlander Fredriksson

Abstrakt



| foreliggande uppsats har jag gjort en undersokning av det laestadianska sangsattet i
Nordnorge. Uppsatsen kan ses som en fortsattning av min C-uppsats som gallde i
stort satt samma undersokning fast i Norra Sverige (Fredriksson 1998). | denna
uppsats har jag anvant det norska ordet ”pressesang’ betraffande rostfonationen i
den laestadianska psalmsangen, jojken och folktonen. | undersékningen har jag dels
velat fa reda pa kopplingen mellan laestadiansk sang och jojk och dels hur barn- och
ungdomar i laestadianska familjer sjunger. For att kunna fa svar pa dessa fragor har
jag anvant mig av historisk- och religionshistorisk litteratur. Aven spraket har fatt en
del utrymmet i undersckningen. Uppsatsen bygger till stor del aven pa intervjuer
med musiklarare och kantorer. Det har visat sig att pressesangen &r begransad till de
norra delarna av Norge, och detta kan innebéra att sangsattet ar som jag beskrivit i
C-uppsatsen, ett arktiskt sdngsatt.

Forord



En solig dag i fjallvarlden &r, for en skanska som jag, nagot av en urtidsupplevelse
forenad med en fullandad skonhet. Har finns bara jag, och de enda konflikter som
jag kan mota har ar konflikterna med mig sjalv. Men det behovs endast nagra
minuter sa kan denna upplevelse forandras till nagot helt annat. Naturen kan har
blixtsnabbt ge mig en krigsforklaring som 6vertréaffar allt annat. Néar stormen
kommer, och jag inte langre ens kan se min hand framfér mig, tadnker jag inte endast
pa min egen 6verlevnad utan ocksa pa manniskorna fore mig, hur de Gverlevde.

De manniskor som levt i denna natur har arvt formagan att 6verleva naturens hot,
men hur var de rustade for det hot som kom ifran den s k civilisationen? Hur
overlevde de den etniska rensning som den norska staten bedrev emot dem? Deras
sprak forbjods, deras kultur skulle forkvavas, och all undervisning skulle bedrivas pa
ett sprak som de inte forstod. Héar talar jag om tva etniska minoriteter, namligen
samer och kvéner. Etnisk rensning ar ett tabubelagt begrepp i de nordiska landerna,
men inte desto mindre har det forekommit langt in pa 1900-talet i norra
Skandinavien, men ingen talar sa garna om det.

Denna uppsats beskriver ett speciellt rostfenomen i den laestadianska koralsangen.
Den beskriver aven hur Norges minoritetsbefolkningar kunnat bevara sina kulturer
genom jojken och det laestadianska sangsattet.

Framst vill jag tacka min handledare professor Sture Brandstrom som hjalpt och
uppmuntrat mig i mitt arbete. Konservator Ola Graff vid museet i Tromso vill jag
ocksa tacka for stor hjalp och fér de bandinspelningar han delgett mig. Inte minst vill
jag tacka Musikhogskolan i Pitea samt Luled stifts forskningsrad vilka gett mig de
stipendier som gjorde det mojligt for mig att genomféra mina undersokningar i
Tromso. Har vill jag ocksa tacka Kai Larsen, Gunnarsbyn, som var min féljeslagare
pa resan och ordnade det praktiska.

Sorbyn i maj 2000

Lisbeth Carlander Fredriksson



Inledning, syfte och disposition

Denna undersokning handlar om laestadiansk koralsang i Nordnorge och kan ses
som en fortsattning av min C-uppsats (Fredriksson, 1998) som jag benamnt Arktisk
klamsang. Den belyser det laestadianska sangsattet i Tornedalen. Detta sangsatt har
jag uppfattat vara avvikande fran det sangsatt vi i allmanhet ar vana vid att hora i
dagens psalmsang. | foreliggande uppsats har jag kallat singsattet for ”pressesang”
eftersom det varit den gemensamma bendmningen bland de intervjupersoner jag
talat med. Laestadianer finns aven i Nordnorge och det ar anledningen till att jag
blev nyfiken pa om sangsattet aven forekommer bland laestadianer dér.
Undersokningen har gt rum i Tromso, dar jag genomfort intervjuer och dven lyssnat
pa ett antal arkiverade bandupptagningar som finns pa museet i Tromso. Dessa
bandupptagningar har gallt bade jojk, folksanger samt laestadiansk sang. Vid mitt
besok i Tromso fick jag aven tillfalle att besoka en laestadiansk gudstjanst for
ungdomar. Har kunde jag lyssna till den psalmsang som ungdomarna exekverade.
Rostanvandningen i den laestadianska sangen har fatt mig att tanka pa ett
alderdomligt sangsatt. Detta har medfort att jag aven inhamtat kunskaper om
Nordnorges tidiga befolkning samt deras sprak och kultur dar aven religionen spelat
en ganska stor roll.

Det har aven kants angelaget att i ndgon man fa en uppfattning om det kan finnas
nagot samband mellan det laestadianska sangséttet och jojken, och om sangsattet
aven forekommer i andra sammanhang exempelvis i skolor och kdrer och om det
overhuvudtaget forekommer bland ungdomar i dag. Detta har jag forsokt fa fram
genom intervjuer. Det var ocksa intressant for mig att forsoka jamfora med andra
sangtekniker och det larande som sker genom sangpedagoger. Mina fragestallningar
har alltsa varit flera. Grundforutséattningen for denna undersokning har dock varit
att historiskt se pa Norges befolkningssituationen, dess kultur, religion och sprak.
Samma sak har gallt pa det musikaliska planet, namligen att ta del av de rapporter
som funnits att tillga betraffande laestadiansk sang, jojk och folkton. Mellan dessa tre
grupper av sang har jag sedan forsokt se om det finns nagot samband. For att fa en
uppfattning av rosttekniken i pressesang utifran hur det ”later” har jag anvant mig
av de beskrivningar i rostteknik som finns i Sundberg (1986). Aven om huvudsyftet
varit att undersoka den laestadianska sangen och framst hur den ser ut i dag, har
fragestallningen i viss man aven riktat sig mot framtiden.

| uppsatsen anvander jag mig av ett antal begrepp som jag redan i bérjan vill
fortydliga.

Begreppet “réstanvandning” forekommer ganska ofta i min undersdkning. Av sjalva
ordet framkommer att det handlar om hur résten anvandes. Har syftar jag pa var i
rostapparaten tonen kan tankas komma ifran och da endast med utgangspunkt fran
egen och intervjupersoners perception vid laestadiansk psalmsang. Ordet
’pressesang”, som jag tidigare talat om att intervjupersonerna benamnt foreliggande
sangsatt, beskriver ganska bra hur rosten hors, namligen att rosten later pressad i
struphuvudet och att ingen eller mycket lite huvudklang férekommer. Vad menas da
med ~huvudklang”, blir kanske néasta begreppsfraga. Huvudklang vid sang kan kort
forklaras med att sdngaren anvander sig av en vidgad rostapparat, alltsa en avsevard
vidgning av svalget samtidigt som struphuvudet ar sankt. Denna sang uppfattas som
en motsats till pressesang pa sa satt att tonen hors rundare och mjukare, medan
pressesangen uppfattas som strav, hard, gnallig och till och med skrikig i vissa fall.
Med klassiskt” sangsétt har jag menat ett sangsatt som finns i olika sangskolor, som
i den gamla Bel canto skolan, och som senare utvecklats till ett sangideal hos sangare



inom Europa. Har skulle jag aven kunnat anvanda ordet europeiskt” sangsatt.
Begreppet "melismer” ar helt kort ett flertal toner som sjungs pa en och samma
stavelse, s k utsirningar. Begreppet ”glidningar” forekommer aven i detta arbete da
intervjupersonerna beskriver den laestadianska sangen. Detta uttryck anvands aven i
litteratur vid beskrivning av jojk. Kanske finns det flera tolkningar av ordet glidning,
men i detta réstsammanhang menas det att en enstaka ton glider upp och/eller ner
till ndrmast liggande toner. Ordet “rostteknik™ kan vara ett forvillande begrepp i
detta sammanhang. Vad jag menar har, ar helt enkelt struphuvudets och lapparnas
lage samt den artikulation som anvands i pressesangen. Bendmningen “fonation”
forklarar Sundberg, (1986) med ljudalstring via stdmbandsvibrationer. Begreppet
”’resonans” anvands av en av intervjupersonerna, och menas har en 6ppen,
klingande ton. Men jag vill papeka att det inte ar en helt riktig beskrivning av
begreppet, och har menar jag att larobdcker i singpedagogik beskriver begreppet
resonans pa ett mer komlicerat satt. Med rak ton” menas en ton utan vibrato samt
att tonen ar klangfattig. Norska ord star inom parentes.

Syftet i detta arbete ar att undersdka om laestadianer i Nordnorge sjunger med en
pressad fonation och om detta har ndgot samband med jojk. Ett delsyfte galler fragan
om barn- och ungdomar i laestadianska familjer sjunger pressesang utanfér den
laestadianska miljon. Understkningen ar baserad pa litteratur och intervjuer.

For att om mojligt fa en uppfattning om slaktskapet mellan pressesang och jojk har
jag valt att ge en historik dver befolkningsgrupperna samer och kvaner, samt vilka
beréringspunkter samernas tidiga religion och laestadianismen har. Har ligger fokus
pa jojk och pressesang. Foljden harav har blivit att jag aven beskrivit
laestadianismens roll som kulturbevarare under tiden for férnorskningspolitiken,
samt nagot om hur denna rérelse ser ut i dag. Da syftet ar att undersoka
pressesangen hos laestadianer har jag aven sett det angeléaget att gora en enkel
undersokning av jojk och folkton men da fokuserat pa rostanvandningen. Foljden
harav har blivit att jag har tagit med ett avsnitt som jag helt enkelt benamnt
sangteknik. | uppsatsen har jag ocksa tagit med forskares och forfattares olika
aspekter pa kultur, urbefolkningar och manniskors ursprungliga satt att
kommunicera.

Nagon tidigare forskning pa detta omrade har jag inte funnit. Daremot finns det en
hel del studier och beskrivningar av jojk och dven av den laestadianska sangen, men
inte av den rostanvandning eller rostteknik som jag har syftar pa.

Litteraturgenomgang

Till att borja med vill jag presentera den laestadianska psalmsangen med dess
speciella rost. Att alla laestadianer skulle sjunga pressesang kan jag inte havda pa
grundval av min unders6kning men vid de besok jag tidigare gjort vid laestadianska
samlingar har jag uppfattat att pressesang anvands av de allra flesta.

Laestadiansk sang, pressesang

Riiser (1994) beskriver hur laestadianerna borjar sjunga utan orgel i ett som hon
uttrycker halsbrytande rostlage”. Hon anger ocksa att de sjunger pa ett speciellt satt
men att det later vackert. Den laestadianska gudstjansten, som laestadianer sjalva
kallar for samling eller bon, beskrivs av Riiser med att en form av rérelse



forekommer och att det rader koncentration och kontemplation. Med bendmningen
rorelse menar hon formodligen den extas som pa finska kallas "liikutukset”. Hon
berattar om sangen att en person i en bankrad kan bérjar sjunga en psalm och att den
sjungs langsamt dragande och att forsamlingen efterhand faller in i sdngen. Sangen
har sina egna lagar menar hon och den ar helt opaverkad av orgel eller nagot annat
instrument. Férsamlingen sjunger alltid unisont och anvander sig aldrig av ndgon
stamsang. Riiser berattar ocksa hur hon suttit i bankar i kyrkorum och sjungit kristna
sanger i hela sitt liv men i laestadianska samlingar anser hon att hennes rost skall
vara stum med anledning av att man maste vara fodd till att sjunga pa laestadianskt
satt.

Sallstrom (1998) behandlar sangares tonfall och att detta har stor betydelse fér hur
kanslor uttrycks i sdng. Sang utan tonfall beskriver hon som att sangen mest later
spand och pressad och mest liknar ljudet av ett blasinstrument. Kanske kan det foras
upp pa listan for hur det laestadianska rostuttrycket kan beskrivas. Det jag i vissa fall
har uppfattat i laestadianernas sang ar bl a franvaron av kansla och tonfall. Denna
bedémning sker naturligtvis utifran min egen erfarenhet av sang, alltsa den sang jag
ar van vid. Sallstrom anvander sig av begreppet “skrikfonation” och ”pressfonation”
som ar foljden av for kraftig stimbandsslutning samt spanning av brést- och
bukmuskulatur. Hon ndmner popularsangares réstanvandning dar svalget ar
hoptrangt, struphuvudet i ett hogt lage samt en andningsteknik som ger en
“ramande” sangfrasering.

Av de beskrivningar av roster i ovanstdende kan kanske intrycket bli att den
laestadianska sangen inte skulle vara sarskilt vacker. Det &r inte min uppgift att
avgora om den laestadianska sangen ar behaglig eller inte, men jag vill lyfta fram
dess sangsatt som ett “’speciellt” satt att anvanda rosten.

Rostanvandningen i den laestadianska koralsangen ar naturligtvis dominerande i de
laestadianska samlingarna, men i en del forsamlingskyrkor déar inte endast
laestadianer ar narvarande har &nda pressesangen en ganska framtradande plats. |
pressesangens teknik har mitt forsta intryck varit att sangen utfors med ett mycket
spant rostorgan och att detta skulle vara ett efterstravansvart sangsatt inom
laestadianismen. Vid samtliga tillfallen da jag lyssnat till det laestadianska sangséttet,
har jag uppfattat att rosten aven later meditativ, pa gransen till sorgsen. Den
sinnesstamning som ratt, har jag uppfattat som lagmald, sorgsen och inatvand.

| samband med mina intervjuer i Tromsd, och som jag namnt i introduktionen, fick
jag tillfalle att gora ett studiebesok i en laestadiansk gudstjanst for ungdomar. Vid
detta tillfalle bandade jag psalmsangen och jag uppfattade sangen som mycket
pressad, och kvinnorosterna uppfattade jag som ganska skarpa. Sangen var mycket
langsam, rosten pressad och artikulationen liten. For min del kéndes det som ett
gammalt satt att sjunga pa, ungefar som i gamla filminspelningar dar psalmsang har
spelats in for att skapa en gammal milj6 dar kvinnorna bar svarta schaletter i kyrkan.
Mina associationer ledde mig till ndgot ursprungligt som kan vara svart att forklara.
Det béasta sattet ar att sjalv lyssna for att kunna fa en uppfattning. Vid namnda
tillfalle framtradde en forsangare och till att borja med lat sangen ganska svag, men
efterhand stegrades den och sangen kom att lata mycket kraftfull och stark.

Precis som Riiser beskrivit, sjong ndgra med en mycket skarp nastan skarande rost.
Min kansla var att jag befann mig langt tillbaka i tiden eller i en gammal mytisk
varld. Det jag last om, och hort berattelser om betraffande det laestadianska
sangsattet, fick jag vid detta tillfalle mojlighet till att sjalv kunna bekrafta riktigheten



av. Min upplevelse blev ocksa att har finns nagot gammalt som bevarats. | dag har vi
inte s& mycket gemensamt kvar av det levnadssatt som fanns for ett par generationer
sedan. Habermas (1996) uttrycker detta med att manniskosléktet idag har avlagsnats
langt ifran sitt ursprung men att det anda inte blivit av med sitt mytiska beteende.
Begreppet mytisk i detta sammanhang har jag valt att knyta till jojk och pressesang.

Utifran mina intryck vid den laestadianska gudstjansten tror jag mig ha funnit ett
fragment som har sina rotter langt tillbaka. Skillnaden mellan att lyssna till
pressesang via bandupptagningar och att fa lyssna till den s a s "live” ar faktiskt
ganska stor. Har kan ingenting manipuleras eller &ndras, som det kan vara mojligt
att gora vid bandupptagningar och pa CD-skivor. Lord har (1960) pastatt att en
sanglig tradition skall studeras i sjalva aktualiseringsogonblicket, att det &r da den
lever. Det ar ocksa i dessa dgonblick roststrukturen bast kan uppfattas och aven i
nagon man laras.

Aven Anderssen (1980) har uppméarksammat och i en avhandling beskrivit att den
laestadianska psalmsangen innehaller ett speciellt sangsatt. | denna avhandling
beskrivs att tempot ar langsamt och att man anvander kvartstoner sa att det blir
jamna glidningar upp och ner. Tonerna binds samman och det ar svart att anvanda
nagot instrument till sangen. Nils Blomstereng, i Anderssens avhandling, har
beskrivit sangen som langsam och meditativ, och att sdngen i borjan hors ganska
tunn men att den efter hand 6kar i volym. Inger Anderssen har transkriberat
melodier utan mekaniska hjalpmedel i likhet med det satt Edstrom (1974) har
transkriberat jojkar i den samiska musikkulturen. Edstrom menar att om tekniska
hjalpmedel anvéands for det med sig den nackdelen att det gar att se ljudforlopp som
inte gar att hora. Det ar speciellt pa det rytmiska planet som transkriptionerna gjorts.
Anderssen har nedtecknat glissandon. Taktindelningar ar gjorda for att pavisa
betoningar. | stallet for att anvanda sig av ordinarie taktstreck, har hon anvant korta
streck i 6verkanten av notsystemet for att visa att takterna inte har regelmassig
langd. Nagon taktart finns heller inte angiven. (se bil. 2). Réstanvandningen vid en
laestadiansk sdng menar Ingmar Bengtsson (1973) i Anderssen (1980), &r inte
noteringsbara framfor allt inte pa den klangliga sidan, alltsa rostbehandling och
rostklang. Anderssen avslutar sin avhandling med att det skulle vara intressant att
undersoka vilket inflytande det samiska och folktonen haft i den laestadianska
sangen.

Arvidsson (1999) menar att varje grupp gor sina egna regler for hur sangen skall lata
och darmed hur sangrosten skall behandlas. Det bestams dven vilka rytmer som ar
ideala. Arvidssons teori kan mycket val tillampas i den laestadianska koralen, men
da staller jag mig foljande fraga: Vem avgor och bestammer dessa regler och hur
rosten skall behandlas. | detta sammanhang har jag svart att tinka mig att just detta
skett, daremot tror jag da det galler jojk att det helt enkelt fran borjan varit det enda
satt samerna har borjat sjunga pa utan att ha nagot att jamféra med. Arvidsson
framhaver ocksa att bade tonhojdsrelationer och melodiska formler bestams av
gruppen samt att sang ar redskap for att bara fram ordet. Detta daremot tycker jag
kan stamma med den laestadianska sangtraditionen.

| laestadianska gudstjanster har inte nagra instrument anvéants, utan forsangaren har
tagit upp psalmerna. Men da orgelbyggeriet sd smaningom kom igang i kyrkorna
uppstod kulturkrockar. Dessa kulturkrockar berodde kanske framst pa att orgel for
laestadianerna blev nagot syndigt. Folktonen har en gang i tiden varit vanlig i den
norska kyrkan, men folktonen trangdes mer och mer tillbaka da det tillkom
koralbdcker med nya psalmer. Annu en anledning till detta var att psalmsangen



ackompanjerades av orgel och da férsvann aven traditionen med forsangare eftersom
orgeln tog 6ver férsangarnas uppgift. Nagon lar ha uttryckt da orgeln kom till
kyrkorna att det blev mycket svarare att sjunga till ’maskin”. | vissa bygder levde
anda folktonen lange kvar som den enda religitsa sangen i kyrkan. Bakke (1979)
menar att detta kunde bero pa den stora kulturbararen som laestadianismen var,
speciellt i de norra delarna, dér laestadianismen levde starkast. Min tanke ar att det
var jojkens sangsatt som haft en paverkan har.

| de nordliga delarna fanns ocksa en stark tradition med husandakter som sékerligen
gjorde sitt till att folktonen kunde bevaras langre har. Psalmsang utan orgel var en
tradition som levde kvar i dessa gudstjanster. Dessa laestadianskt praglade
gudstjanster kan vara en forklaring till att manga aldre manniskor fortfarande minns
den religiosa folktonen. | Bakkes litteratur framgar det att en organist och
kompositor vid namn Axel Berg i Jovik i Ullsfjord, har bearbetat det folktonsmaterial
som laestadianer forr sjong. Kanske har laestadianismen varit en av faktorerna som
gjort att den Nordnorska folktonen kunnat bevaras. En annan faktor till att folktonen
levt langre i norr kan vara att orgel eller annat instrument inte anvants, och Leif
Pedersen, i Bakke (1979), organist i Storfjord, har uttryckt att orgel kan komma till
skada om inte psalmsangen far ljuda fritt ur hjartat och med sin speciella pragel.
Predikanten Kasper Olsen Esbensen ar av den meningen att om orgeln ledsagar
forsamlingssangen blir psalmsangen passiviserad och sangen later mindre kraftig
(Anderssen 1980).

| en del norska forsamlingar i dag kan det rada forvirring da det galler psalmbocker
vid norska kyrkans gudstjanster. Kantorn far ropa upp psalmnumret fran te x
Landstads psalmbok, (den psalmbok som anvéands av laestadianer i den s k
Lyngenretningen) medan psalmnumren till en reviderad psalmbok hanger pa
psalmtavlan. Vid samisk-norska gudstjanster anvands ocksa en samisk psalmbok och
da ropas dven dessa psalmnummer upp. Det ar mycket mojligt att det laestadianska
sangsattet aven forekommer i den norska kyrkan, eftersom forsamlingen bestar bade
av norrman, samer och kvaner. Har vill jag tydliggora att laestadianismen inte ar det-
samma som en frikyrklig rorelse, utan den finns inom den norska kyrkan. Av denna
anledning finns aven laestadianer med i gudstjanster som forrattas i den norska
kyrkan.

Det ar med svarighet det gar att beskriva en rost. Kanske &r det inte ens majligt. For
att kunna fa en forestéllning av ett sdngsatt maste man lyssna till singen och helst
aven se pa da sangen framfores. Lite om den teknik som anvénds vid pressesang, har
jag forsokt redogora for i min tidigare uppsats men da under begreppet arktisk
klamsang (Fredriksson 1998). For att géra det bekvamt for lasaren kommer jag att ge
en kort beskrivning av hur jag uppfattar den rdstteknik som anvands i pressesangen
och som den kan uppfattas da man lyssnar till sangen. Nagra matningar och
jamforelser med andra sangsatt med tekniska hjalpmedel har jag inte genomfort i
detta arbete. For att fa veta hur pressesang later vill jag hanvisa till den CD-
inspelning som jag refererat till i Fredriksson (1998), samt &ven de inspelningar som
bl a finns pa museet i Tromso

Den sangteknik som anvands vid pressesang, har jag forsokt ta fram och formulera
genom att anvanda mig av Sundberg (1986). | pressesang eller i den laestadianska
psalmsangen har jag redan talat om att rosten hors pressad och trang och att tonen
hors komma fran svalget. Benamningen halsrost tycker jag kan tiacka den rost som
hors i pressesang. | europeiska eller akademiska sangskolor sker larandet i sang da
det galler struphuvudets lage att detta i mojligaste man skall hallas i ett lagt lage.



Detta har till foljd att sangrosten hors fyllig och varm. Da struphuvudet befinner sig i
ett extremt hogt lage, blir rosten skrikig och gnallig. Rosten kan aven uppfattas nagot
nasal. Vid de laestadianska samlingarna har jag iakttagit hur méanniskors
kroppsstallning sett ut. Vid psalmsangen har huvudet hallits sankt, och hakan néstan
pressad ned mot brostet. Lapparna halls nastan orérliga och lapprorelserna ar sma.
Lapparna 6ppnas endast s& mycket som behovs for att orden skall komma fram.

Ofta hors hos s k oskolade sangare ett svagt vasljud, som beror pa att stimbanden
vid sang inte ar tillrackligt tatt slutna. Detta medfor att en luftstrale passerar mellan
stamldpparna, som ger ett lite lackande ljud i tonen. Detta ar dock inte fallet vid
pressesang. Har ar formodligen stimlapparna tattslutna men for att vara helt saker
pa att sa ar fallet maste matningar goras och detta har jag inte haft for avsikt att gora
i detta arbete, men vad som kan hdras, ar att stamlapparna ar tatt slutna. Daremot
kan sdgas att pressesangen utfors med extremt slutna stamléppar. Vid viskning ar
stamlapparna inte slutna och ett lite vasandet ljud uppstar och detta ar ocksa nagot
extremt fast i omvand riktning. Sundberg (1986), beskriver tonen vid pressfonation
som ohygglig. Sundberg beskriver dessa bada ytterligheter med just ordet extremer.

| samma bok beskrivs i olika kapitel kanslor i samband med sang och tal. En
sinnesstamning hos en person kan ibland avgéras genom résten. Tempot i sang har
beskrivits pa sa satt att det var hogst vid fruktan och langsammast i sorg. En talares
eller en sangares sinnesstamning paverkar rostanvandningen. Att lyssna till en
pressad rost kan medfora att man sjalv bérjar kédnna sig trétt i halsen. Det ar relativt
latt att hora om en rost later pressad eller ej. Men vi analyserar kanske oftast utifran
var egen erfarenhet av rostfunktion.

Samer, deras religion och jojk

Det finns flera olika teorier om varifran samerna harstammar. | Lorenz (1981)
framhalles att samerna levat under den senaste istiden pa ett landomrade som inte
var istackt och att de under denna tid fick sitt typiska utseende. Att sa skulle vara
fallet har jag dock inte funnit i ndgot annat material dar detta gar att bekréfta. Nar
samerna senare vandrade soderut traffade de pa finsk-ugriska stammar och darmed
skulle de ha bytt sitt ursprungliga sprak till ett finsk-ugriskt sprak. Lorenz namnger
en norsk sprakforskare, Nielsen, och att han skulle ha en annan teori. Han menar att
utifran samernas nomadliv och rendrift, utgér de en samojedstam som bytt sprak.
Dock ar sprakskiftesteorin en omstridd fraga. Nagra uppgifter om den tidiga
befolkningens sprak har jag inte funnit. Det vi vet om samerna ar att de bott i
”Sameland” i mer an 10.000 ar och att det var det forsta folk som bosatte sig dar samt
att de kom fran centrala Nordeuropa. | bérjan av den samiska jarnaldern, alltsa
omkring ar noll, skall det ha funnits en stark paverkan fran sibiriska kulturer. Det
havdas att det inte skulle ha skett ndgon invandring av samer till Nordskandinavien
och Kola men att manga olika kulturer kan ha motts har. Alltsa &r meningarna hittills
delade.

Ruong (1982) behandlar i sin bok hur tre av de tidigaste historieskrivarna talar om
samerna. De forsta tre personer som skrivit om samerna ar romaren Tacitus,
bysantinaren Prokopios samt longobarden Diaconus. Dessa tre var historieskrivare.
Tacitus som levde pa 100-talet e Kr, benamner samerna fenni”. Bade samer och
finlandare har en gang kallats for ”finnar”. Att samerna inte ar en finsk befolkning



klargjorde Tacitus med att beskriva samer som jagare, daremot ar hans beskrivningar
sa pass vaga att de kanske maste lamnas darhan.

Prokopios skriver ar 555 e Kr om att Italien férde krig mot goterna. Goterna
harstammade ursprungligen fran Skandinavien som han benamner Thule. Thule
sags vara en stor 6 som till storsta delen &r obebodd. Han talar om flera folkstammar
och en av dessa stammar bendmner han skridfinnar, och att de var jagare vars barn
lag insvepta i djurhudar. Detta har tolkats som att det ror sig om samer. Gjessing
(1973) har ocksa noterat att, framforallt fiallsamerna, som val ocksa Prokopios
beskriver, var jagare. Kanske dven detta far asidoséttas.

Diaconus” skriver sitt historiska verk i mitten av 700-talet och han har mer bestdémda
och kanske ocksa trovardiga uppgifter. Han kallar ocksa samerna for skridfinnar.
Hans skildring ingar i en historia om longobarderna som var ett germanskt folk som
stammade fran Skandinavien. Detta folk menar han var jagare. | hans beréttelse
framgar att manniskor at kéttet ratt vilket kan vara troligt eftersom en del polarfolk
fortfarande gor detta. Det finns &ven berattelser om samer i de islandska sagorna, och
om deras mellanhavanden med nordborna.

Vad som kan vara intressant &r om samerna kan raknas som Skandinaviens
urbefolkning.

Thuen (1979) har forsokt tillrattalagga begreppet ”urbefolkning” i samband med
samernas situation i de nordiska nationalstaterna. Thuens fragestéllningen ror den
samiska befolkningens historiska bakgrund. Framfor allt galler detta forhallandet till
den politiska och juridiska statusen i landet samt de olika urbefolkningsgrupper med
hansyn till den s k fjarde varlden som utgor etniska minoriteter inom nationalstater.
Thuen menar att ett problem har skulle vara att begreppet urbefolkning har tva
aspekter, namligen en historisk och en juridisk. Detta far till foljd att den
arkeologiska och historiska forskningen kommer att ligga till grund for den juridiska
betraktelsen som i sin tur kommer att fa politisk relevans. For att géra en jamforelse
mellan samer och andra etniska minoritetsgrupper som innefattas i
urbefolkningsbegreppet maste den historiska argumentationen skiljas fran den
juridisk-politiska. Darefter kommer fragan om samernas historia har nagra likheter
med de urbefolkningar som redan ar erkdnda samt om det & mojligt att klassificera
samerna som urbefolkning. Exempel pa existerande och tillerkanda urbefolkningar
kan ndmnas de etniska minoriteter som lever i Nord- och Sydamerika, Australien,
Nya Zeeland och Grénland. Under den forsta tiden av kolonisationen i dessa lander
fanns redan en urbefolkning, alltsa kolonisterna kom till kontinenter som redan var
bebodda.

For att aterga till Skandinavien finns det i Finnmark spar efter manniskor redan 6000-
7000 ar f Kr. Det ror sig om den s k Komsa-kulturen. Det antas att denna kultur levat
kvar anda till neolitisk tid d v s till den yngre stenaldern, och att samerna kan tankas
harstamma fran komsafolket (Kjell Lundholm, 1991). Det har &n sa lange inte gatt att
fa reda pa varifran denna befolkning kom. En teori &ar att de kommit 6sterifran. Det
ar vanskligt att fastsla om denna tidiga befolkning var forfader till samerna. Daremot
gar det att genom gravar, hustyper och bosattningar havda att samisk kultur funnits
de sista arhundradena f Kr. Denna befolkning har utgjorts av jordbruksbefolkning
langs den norska kusten upp till S6r-Troms och det har ocksa funnits en jagarkultur i
inlandet och langs kusten mot Troms, Finnmark och Kola. Harav kan uteslutas att
samerna vid denna tid var en rendrivande befolkning. Landet har sedermera
koloniserats av norrman och finnar som invandrat till de samiska omradena. Idag
finns troligen manniskor som kan spara sina rotter bade fran norsk, finsk och samisk



kultur. Manga har faktiskt fatt vélja en av dessa etniska kategorier, att vara same,
kvan eller norrman. | dag utgdr samerna endast 1-1,5 procent av den norska
befolkningen utom i Kautokeino, Karasjok samt Nesseby, dar samerna utgor en
majoritet av befolkningen. Dock menar Lorenz (1981) att samerna en gang utgjort
majoriteten i Norge, men idag ar samerna en minoritet.

Vad kan da samernas historia ha for intresse for min undersokning av den
laestadianska psalmsangen? Om samerna utgér Nordnorges urbefolkning ar det
sannolikt att samerna for att kommunicera med varandra pa langa avstand anvant
sig av nagot som vi i dag kallar jojk. Att detta varit ett ursprungligt satt att
kommunicera pa finner jag inte for otroligt och att det var detta sangsatt som sedan
utvecklats till dagens jojk som i sin tur s& smaningom fordes vidare in i den
laestadianska psalmsangen.

Forutom samerna och deras kultur finns &ven en annan nordnorsk befolkning som
jag anser inte gar att utesluta i denna undersokning, och det ar den kvéanska
befolkningen. Som jag tidigare antytt kom aven kvanerna tidigt med i den
laestadianska rorelsen. Deras sprak ar en form av finska, kanske mest lik
tornedalsfinskan. I min forra undersokning om det laestadianska sangsattet i
Tornedalen finns antydningar om att sangsattet mest framtrader da psalmerna
sjungs pa finska (Fredriksson (1998). Darfor kan det vara sa att det aven finns en
koppling mellan sprak och pressesang. Det finns inte nagot direkt samband mellan
kvéaner och jojk, men jag anser att kvanerna bade da det galler sprak och deras
anknytning till laestadianismen har haft och har betydelse for pressesangen. En kort
sammanfattning om kvéanernas historia i Nordnorge finns i en bilaga.

Samerna hade fore kristnandet en naturreligion som har varit intressant att ta del av
eftersom det finns ingredienser fran denna tidiga religion i den laestadianska
rorelsen, inte endast betraffande rostanvandningen i sang och jojk. Men jag anar ett
nara samband mellan jojk och den laestadianska sangen. | anslutning till den samiska
befolkningens historia kommer jag i néasta avsnitt att &gna ett kapitel at samernas
tidiga religion.

Lorenz (1981) omtalar att det saknas tillforlitliga kallor betraffande samernas tidiga
religion, pa grund av att den kristna missioneringen var i gang sag sig samerna
nodsakade att halla sin religion hemlig och undanskymd. Samernas religion har
blivit betecknad som en utpraglad naturreligion med schamanismiska inslag. Dessa
naturreligioner har varit utbredda speciellt i det arktiska omradet. Religionen
innebar bl a att schamanen kunde fa kontakt med gudarna och heliga makter. Det
har funnits bade manliga och kvinnliga schamaner. Kontakten med dodsriket kunde
ske genom att schamanen kom i trans och da anvéande han/hon sig av trumman och
aven av sang och dans. Under transen kunde schamanen foreta resor i den "inre
varlden” som han sedan beré&ttade om.

| slutet av 1600-talet och i bérjan av 1700-talet uppmanades samerna av den kristna
kyrkan att lamna ifran sig sina trummor som genom de kristna kyrkans biskopars
och prasters forsorg brandes. | dag finns endast ett litet antal trummor kvar fran
denna tid. De bevaras pa museer runt om i varlden, men det antas att det finns
atskilligt flera trummor bevarade i privat 4go. Manga samer gdmde under denna tid
sina trummor nagonstans i fjallvarlden och férmodligen finns dessa trummor eller
fragment av trummor kvar dar de en gang blivit gémda. Dock finns den
schamaniska religionen kvar i dag i sma samiska grupper i Sibirien (Pentikainen,
1998). Den samiska forfattaren Johan Turi, har beréttat att annu 16 ar efter att



Laestadius religiosa rorelse fatt genomslag var schamanernas trummor fortfarande i
bruk (Gjessing, 1973). Den danska etnografen Emilie Demant skriver i sin bok om
samerna, att det fanns en del samer som anvande trumman sa sent som 1911.

| Norge skedde kristnandet tidigare an i Sverige, men annu pa 1100-talet fanns en
stor hednisk befolkning. Missionsarbetet bland de norska samerna var lattast bland
sjosamerna eftersom de var bofasta langs kusterna och hade darigenom mer kontakt
med norrman som blivit kristna. Dessa samer kunde ocksa lattast kontrolleras av
prasterna eftersom kusten for prasterna var mer tillanglig och underlattades av leder
till sjoss. Bland samerna tog kristnandet langre tid 4n vad det gjorde bland
norrméannen. Kristnandet bland samerna var forst pa 1700-talet i full gang. Detta
betyder att atminstone fran 1100-1600 talen levde kristendom och hedendom sida vid
sida. Detta vet vi p g a att det i Skerv6j norr om Tromso har hittats ett krucifix och
Kristusbilder fran 1000-talet. I denna trakt bodde dock mest samer. Pa 1200-talet
byggdes kyrkor i Tromsd. Dessa kyrkor har férmodligen uppforts for de norska
kolonisternas behov, men de samer som bodde dar har formodligen kommit i
berdring med kristendomen. Sa vitt jag kan bedéma blev majoriteten av samerna helt
kristnade forst i och med den laestadianska rorelsens intag.

Jojken som fanns med i de riter som bl a utévades av schamanerna i samernas
forkristna religion har det forskats och skrivits en hel del om och &ven om hur résten
anvants i exekverandet av jojk | denna undersokning har jag bl a velat ta reda pa om
det finns ett samband mellan jojk och pressesang och om det finns nagra andra
gemensamma element i samernas gamla religion och i laestadianismen. Om detta
skulle vara fallet kan det finnas en naturlig forklaring till jojkens och den
laestadianska sangens slaktskap. For att fa en uppfattning av hur jojken latit for ett
par hundra ar sedan, och hur den sedan utvecklats till i dag, vill jag i féljande avsnitt
forsoka ge en beskrivning av jojk.

Hur gammal jojken &r vet vi inte, men det finns beskrivningar av hur manniskor
antogs kommunicera med varandra langt tillbaka, kanske innan spraket fanns. Att
manniskor en gang skulle ha levat utan nagot sprak, har jag inte funnit nagon
litteratur som kan bekrafta. Har kanske funderingarna kan tillampas om det var
honan eller &gget som kom forst.

Rdsten ar det framsta medlet till social gemenskap (Sallstrom (1988).
Kommunikationen mellan manniskor langt tillbaka i tiden skedde med s k
forsymboliska ljud, sdsom morranden, gnall, rop och vral. Om detta &r en teori fran
forfattaren eller vetenskapligt belagt framkommer inte har. Kanske, menar Sallstrom,
att dessa ljud mest liknade djurlaten. Den forntida manniskan anvande sig av ett
skrik i sejden. Med sejd menas en fornnordisk rit med extatisk sang, dar férmagan att
blicka in i framtiden uppkom och déar formagan att skada sin fiende ingick (Zeccola,
1996). Sejdskriket lar enligt Zeccola ha varit ménniskans ursprungliga musik. Styrkan
i skriket 6kades graduvis tills dess rosternas dissonans blev till en samklang. | dessa
riter férekom en solist, som formodligen agerade som forsangare. Solist och kor
skapar en fest, dar alla forsamlade deltar. | den beskrivning Sallstrom ger av
manniskans tidiga réstkommunikation talar hon om gnall, rop och vral. Hon
anvander sig av begreppen skrikfonation och pressfonation och dessa tva element,
ibland bada tillsammans eller bara det ena, forekommer bade i jojk, folkmusik och i
laestadiansk sang. Det ar framfor allt den pressade fonationen som jag har som
utgangspunkt for beskrivningen av jojk och laestadiansk sang. Zeccola beskriver
denna fest som hela ”samhéllets” fest och antyder att idag ar detta nagot fraimmande.
Dagens musik beskriver han som en form av provisorisk utflykt vilken avskiljer oss



fran vara vardagliga problem. Vad jag kan forsta menar han att vi i dag évervagande
lyssnar till musik utan att sjalva delta i musiken.

Den tidigaste kallan, sa vitt jag vet, som beskriver jojk finns i Giuseppe Acerbi (1802).
Han var italienare och ar 1799 foretog han en resa till Lappland. Han hade som sina
ledsagare samer och Acerbi dnskade att f4 hora dem sjunga. Efter att ha lockat dessa
samer med pengar och konjak lyckades han fa ur dem nagra "hemska skrik™. I dessa
skrik uttalade de ord som fér Acerbi blev 6versatta av hans ledsagare och de visade
sig vara upprepningar av “Lycklig resa, min béaste herre — herre — herre. Dessa ord
upprepades med nagra varierande toner. Det finns i Acerbis litterara verk en
nedtecknad jojk som han kallar ”The Laplander’s cry at Kautokeino” (Acerbi 1802 s
331).

Denna jojk beskriver sorgen éver en dramatisk handelse i Kautokeino. Denna jojk skulle kunna
beskrivas som en sorgejojk”. Samernas jojkar ar ofta en beskrivning av handelser, manniskor och
natur.

Acerbi har nedtecknat ett antal jojkar som finns bublicerade i ovan namnda verk.
Acerbi uppfattar samernas sang med att de helt saknar takt och rytm och beskriver
sangen som skrik. Det var sannolikt jojk han hérde alltsa den tidens samiska sang.
Det star helt klart att de resande inte hade en aning om denna kultur och matte
samernas jojk efter Monteverdis” och Vivaldis” mattstock.

Ar 1908 gavs den forsta jojksamlingen ut av den finske musikforskaren Armas
Launis. Denna samling inneh6ll 854 melodier och dessa var insamlade i Nordnorge
och Finland. Aven Tirén har publicerat jojkar. Men deras material skiljer sig &t i
forhallandet till pentatoniken. I aren fram till 1947 levde jojken ett tamligen
undanskymt liv, men har pa senare tid lyfts fram, och ar nu en levande musikyttring
som i Norge placerats in folkmusikfacket. Manker (1947) bendmnde jojken som det
samiska folkets egen musik. Hans beskrivning av jojk ar att den bade ar primitiv och
komplicerad samt att taktindelningen &r krokig och bisarr och att den framférs med
glidtoner. Manker anser ocksa att jojken &r naturméanniskans spontana uttryckssétt
for en upplevelse och att den ar samernas egen konstsang, men att den bade ar
primitiv och komplicerad. Han har antytt att &ven ickesamer samer kan njuta av jojk
om den framfors med en rést som inte later alltfor obehaglig. | uttrycket “obehaglig”
associerar jag till Acerbis beskrivning av samernas sang. Det jag férmodar att Manker
menar har, ar inte melodi och text utan den rostanvandning som brukas i jojk. Han
tillagger dock att jojk kan uppfattas som en fin uttrycksform av folkton da den sags
vara sprungen ur manniskors kanslor.

Jojken har levt ett undanskymt liv, men har pa senare tid tagits fram, och ar nu en
levande musikyttring som satts in i folkmusikfacket. | kapitlet Jojkens varld (Aulin
och Connor,1974) beskrivs jojken som en mycket alderdomlig och ursprunglig form



av sang. Kapellmastaren Haeffner anses vara den forste som vardesatte samernas
sang. Han blev imponerad av samernas improvisationskonst.

Jojkar kan utféras med olika rostanvandning. Detta har jag kunnat konstatera utifran
de bandinspelningar jag lyssnat till pa museet i Tromso. | de jojkar som utfors av
sydsamer forekommer ej nagot spant rostlage, ej heller i folkmusik fran Sydnorge.
Déaremot forekommer ett spant rostlage i nordsamiska jojkar samt i folkmusik fran
Nordnorge. Det skulle da kunna vara sa att ett klamt rostlage ar begréansat till det
nordliga omradet i Norge. Pa en CD-inspelning i ett modernt arrangemang av jojkar
framfors de bade i ett spant rostlage och i ett mer "akademiskt™ rostlage.
Anmarkningsvart ar att jojkarna utférs av samma person, men om denne kommer
fran Syd- eller Nordnorge vet jag inte.

Sang, ar som Arvidsson (1999) uttrycker det ett satt att skapa gemenskap i olika
grupper och i samband med detta forstarka kénslor av gruppgemenskap. Han menar
ocksa att sang ar ett medel i en specifik kommunikation t ex med gudarna, sdsom
samernas jojk ocksa varit en kommunikation bl a med gudarna i den forkristna tron
i en fornnordisk tidsalder. Vidare havdar Arvidsson att det ar en central fraga hur
manniskor skapar en rést som hors pa ett speciellt satt.

Det finns idag en form av modern jojk. Paverkan fran icke samiska miljoer har gjort
att jojken har forandrats. Jojken anvands i dag séllan i dess naturliga milj6. Forr
anvandes jojken bland annat i samband med rendrift och denna form av jojk &r i dag
dod. Tidigare var det paverkan fran missionen, kyrkan och senare laestadianismen
som gjorde att jojken status minskade. Idag har det samiska samhallet férandrats i
stor utstrackning och aven detta har medfort att jojken i dess naturliga miljo ar sa
gott som dod. | dag jojkas det inte enbart utan instrument utan det finns inslag av ett
eller flera instrument som ackompanjemang. | bdrjan av denna forandring anvandes
enklare instrument av mera rytmisk art, men ju mer ackompanjemang som anvands
ju mindre jojk blir det kvar i musiken. Melodierna har ocksa forandrats och idag ar
melodierna mer bundna till den europeiska harmoniken. Ett exempel pa en
musikgrupp med dessa inslag &r ”Tanabreddens ungdom” pa 1970-talet.

Anders Somby, (1998) skriver i sin terminsavhandling som jag inhamtat fran Internet
att trots instrumentens medverkan finns det &nnu kvar gamla jojkmelodier och
gamla rytmer. Somby namner Nils Aslak Valkeapaa som &r ett exempel pa att det gar
att bevara den jojk som de schamaniska jojkarna anvande om ackompanjemanget
utféres pa ett monotomt satt. De moderna jojkarna anvander sig av scenen i dag och
detta har gjort att aven ickesamisk publik har borjat intressera sig for jojk. |
Kautokeino arrangeras arligen en Samisk Melodi Grand Prix dar bade traditionell
och ny jojk presenteras.

Laestadianismen en religios rorelse

| mitten av 1800-talet gjorde laestadianism sitt intdg och det var denna kristna rorelse
som samer och kvaner tog till sin religion. Ar 1895 fanns i Tromso bade samer och
kvaner med i den laestadianska rorelsen. Utifran Pentikéinen (1997) vill jag har ge en
kort presentation av prasten Lars Levi Laestadius.



Laestadius verkade som evangelisk luthersk prast i Karesuando i Sverige och han
hade mest kontakt med samer i detta omrade. Den laestadianska rérelsen uppstod
framst ur hans predikningar och hans nykterhetsverksamhet. Forutom att vara prast,
var Laestadius ocksa, enligt Pentikdinens beskrivning, vetenskapsman inom facken
etnografi och mytologi. Darutdver kan han &ven betraktas som ekolog och botaniker.
Laestadius larde sig tala tre samiska sprak, och bade latin och franska beharskade
han dessutom. Han larde sig dven tala finska. Laestadius trodde pa den
overnaturliga varlden och upplevde den dven pa ett samiskt vis. Pentikainen
refererar till en doktorsavhandling av Outakoski (1991) dar det framgar att
Laestadius predikotexter kunde vara fulla av begrepp fran samernas mytologi. Inte
undra pa att Laestadius lara fick sa stort genomslag bland den samiska
befolkningen. Laestadius anvande sig aven av samiska predikanter. Sa smaningom
flyttade Laestadius fran Karesuando till Pajala och bytte da det samiska
predikospraket till det finska spraket. Laestadianismen spred sig via samerna fran
Sverige till Norge. | det ”samiska landet” var formodligen inte heller
gransdragningen sa absolut i realiteten mellan Sverige och Norge.

Det extasiska fenomenet i samernas tidiga religion visade sig tidigt aven i den
laestadianska rorelsen. Laestadius gjorde inte nagonting for att dampa denna extas.
Det har sagts att han sjalv var till halften same, men jag vet inte om detta endast ar en
gammal muntlig kéalla, men han var val bekant med den samiska kulturen. Extasen
sag han som ett medel till frigorande av kanslor och en del av den religiosa
upplevelsen. Inom laestadianismen ar det forsamlingen som ar det centrala och
forsamlingsledaren och predikanten blir darfor viktiga. Predikanten inom den
laestadianska rorelsen kan faktiskt i viss man jamforas med schamanen genom att
vara medlare mellan manniska och det gudomliga. Extasen i den laestadianska
rorelsen sker i regel strax fore och strax efter nattvarden. Denna extas forekommer
mest hos samiska kvinnor och &r i Norge inte sa vanligt férekommande bland
kvanerna. Extasens generella drag har funnits inom schamanismen i hela det polara
omradet. Liksom jojken och dansen ar centrala ingredienser i schamanens
transtillstand, kan en form av dans och hoppande tillika med nagot slag av hojtande
och ropande aven forekomma under den laestadianska extasen. Detta har jag sjalv
sett och hort vid laestadianska moten i Sverige.

Pa grund av det geografiska laget och spraket kom aven kvénerna tidigt med i den
laestadianska rorelsen. | Sverige var det samer och finlandare som var de forsta i
denna rorelse. Fredriksson (1998) framhaller att sangséttet i den laestadianska
koralen mest framtrader pa finska och samiska och att anvandandet av rosten ar
densamma som i jojk. Férmodligen géller detsamma i Nordnorge.

Den laestadianska rorelsen hade tre samiska expansionsomraden pa Nordkalotten
namligen Nord-Troms och Guovdageaidnu mot Finland samt inlandsomradet
innanfor Stuorranjarga-regionen. Efter Laestadius dod, vid 1900-talets intrade,
tillkom en s k sidororelse till laestadiansimen som kallades Lyngen-retningen vilken
var mer kyrkoorienterad i larofragor. Denna rorelse ar den mest forekommande i
mitt undersokningsomrade. | den gudstjanst jag besokte var det denna gren av
laestadianismen som géllde.

| slutet pa 1800-talet intraffade speciella forandringar i den norska politiken.
Regeringen ville att alla i Norge skulle tala ett och samma sprak. Detta fick stora
konsekvenser for bade samer och kvéner. De flesta av dessa bada grupper
behéarskade inte det norska spraket. Den norska staten genomforde nagot som
kallades fornorskningspolitik. At detta vill jag d4gna ett avsnitt med anledning av vad



som skedde med samer och kvéner och hur de trots svarigheter lyckades bevara
delar av sina kulturer och sina sprak. Anda till idag ar samer och kvaner paverkade
av fornorskningspolitiken.

Fornorskningspolitiken och laestadianismen

Fornorskningspolitiken pabérjades redan pa 1800-talet och da gjorde nationalismen
sitt intrade i skolorna. Ar 1884 inférdes parlamentarism i Norge, och har stallde
vansteroppositionen krav pa en starkare fornorskning. Den konservativa regeringen
med Fredrik Stang i spetsen forsokte forsvara samernas ratt som eget folk, men
fornorskningen gick inte att forhindra. En forandring skedde i skolundervisningen
och lararinstruktioner kom till. Skolverket blev da en central for att systematiskt I6sa
de, som det kallades, nationella problemen i Finnmark och Nord-Troms™. |
skolsystemet ingick att samisk och kvansk ungdom skulle erbjudas utbildning inom
lararyrket, men radslan for att dessa larare skulle anvanda sig av sina egna
modersmal gjorde att denna tanke 6vergavs. De fa samiska larare som fanns med
samisk och kvansk identitet blev helt enkelt uppsagda. All undervisning pa finska
och samiska forbjods i skolorna. Inte ens pa raster tillats eleverna att anvanda sig av
sina modersmal. Det ingick i lararnas roll att arbeta fér ett gemensamt sprak och en
gemensam kultur. Folkskollararna blev uppmanade att endast sprida norsk kultur
och norskt sprak. De barn som inte var norsksprakiga befann sig plétsligt i en annan
varld déar de inte forstod det sprak de undervisades pa.

Den norska kyrkan var daremot av en annan asikt och detta ledde till att kyrkan
hade tillatelse att bedriva kristendomsundervisning pa kvanska och samiska. | ca
femtio ar ansag kyrkan att det var viktigt att kvanska fick anvandas i de olika
undervisningsamnena, men ar 1905 skedde det en forandring. Ar 1906 upphérde
finskundervisningen vid lararhégskolan i Tromso. Fram till mitten av 1900-talet
ansags det skadligt att kunna andra sprak an norska och finska ansags vara extremt
skadligt. Att anvanda det finska spraket eller att lara sig finska sags som en
sakerhetsrisk och ar 1936 forbjod Stortinget anvandning av finska och dven finska
som andra sprak (Seppola, 1996).

Niemi-Eriksen (1981), har gjort en undersokning dar han tagit reda pa att det pagick
ett avsevart arbete for att fa finsktalande att skifta sprak. Arbetet handlade i forsta
hand om att forbjuda det finska spraket i skolan och i kyrkan. Idéen vaxte till
utestangning av kvéaner fran olika arbetsplatser och att forhindra kvaner att dga jord.
Aven vidareutveckling samt utbyggnad av kommunikationer i vagnatet mellan
kvanska och norska bygder drogs in. Avsikten med hela denna process var
egentligen att Norge skulle kunna fa delar av Nordfinland och delar av Kola
inlemmat i den norska staten som Finland vid denna tid dgde. Det upprattades aven
en ordning som i olika avseenden skulle 6vervaka befolkningen i kvanska omraden.

Norska kvaners forbund har gjort en beskrivning av fornorskningstiden. | denna
framgar det att for att kopa jord maste lansmannen i distriktet utfarda ett intyg pa att
kvanska markspekulanter kunde tala norska. Detta har gallt anda fram till ar 1964.
Oftast framstélls ordet fornorskningspolitik som att det bara skulle galla spraket. Vad
som egentligen skedde med den enskilde kvéanen finns det inte sd mycket omtalat i
text och litteratur.



Seppola (1996) har stallt fragan vad detta betydde fér Nordnorge under néra ett
hundra ar.

| Guttormsen (1997) berattas hur skoldirektoér Thomassen ar 1903 besokt en skola i
Lakselv dar han 6vertagit en lektion och pa ett fornedrande satt behandlat barn som
inte forstod norska. Resultatet pa lang sikt av att anvanda sadistiska metoder for att
lara barnen tala norska blev att dessa elever fick sitt manniskovarde sankt.

| den samiska kulturen métte norrméannen i forsta hand en nomadkultur. Denna
kultur passade battre in i den norska synen pa norsk rasism. Det var sjalvklart att
andra grupper var mer primitiva. Den nordiska folkgruppen ansags under denna tid
mer vardefull. Den samiska kulturen uppfattades som en primitiv kultur och detta
passade val in i statens rasistiska syn.

Men att det var annu samre for kvanerna eftersom de kom fran “’tsarens rike” och
darmed ansags vara nationellt opalitliga. Kvanerna fick bara skulden for att samerna
inte fick sina réattigheter tillgodosedda. Statsradet Schweigaard lar en gang ha sagt i
Stortinget att i Tromso finns det inte nagon sympati for kvanerna och att de lokala
norska ledarna klart var emot bade samer och kvaner. Vad jag i detta avsnitt velat
peka pa ar, att det i dag ar svart att statistiskt fa fram hur stor den kvanska
befolkningen i Nordnorge ar i dag, eftersom ett stort antal kvaner i tidigare
generationer kédnde sig tvungna att délja sina identiteter.

Fornorskningspolitiken byggde som sagt pa rasistiska tankesatt. Detta bedrevs i
samarbete med den tyska rasforskningen dar ordet rashygien var aktuellt. Det
havdas i detta sammanhang att norrméannen dgde den germanska rasens basta
egenskaper och kvanerna omtalas i yttre beskrivningar pa ett negativt satt. Dessutom
sades om kvénerna att de varken var musikaliska eller poetiska. Westli (1995) har
skrivit om hur det i Vinden-laboratoriet i Oslo bedrevs rasforskning med nara
anknytning till densamma i Tyskland och andra lander inom Europa samt i USA.

En kommitté upprattades som benamndes; ”Den radgivende norske kommité for
rasehygien”. Har kom till och med till stand ett forslag om drastiska lagforslag till
handlingar for segregering av ”samhallsfarliga och arftligt belastade individer™. |
denna kommitté fanns framstaende lakare och forskare i Norge med som arbetade
med vad som da kallades "bastardtyper” som uppstatt p gr a invandringar till
Norge. Lars Abrahamsen som vid denna tid var justitieminister godkande ett forslag
vid ett landsmaote 1914 att genomféra behandlingar av ras- och folksjukdomar och
gora detta till en statsfunktion. Lakaren Ragnar Vogt skrev i sin bok om rashygien
och arftlighetslara att nordiska raser av indoeuropeisk harstamning kunde raknas till
de vardefullaste pa jorden. Sa har sag det ut i Skandinavien langt in pa 1900-talet och
har har jag velat visa pa att fornorskningen av Norge inte enbart var en sprakfraga.
Det fanns underliggande vidrigheter med i denna politik. | detta politiska program
fanns ocksa avsikten att kranka méanniskovardet hos etniska minoriteter. Utlandska
forskare har i detta sammanhang har benamnt dessa handlingar fran norska statens
sida som kulturella folkmord.

Meningen var att fornorskningspolitiken framst skulle riktas mot kvanerna. Men
denna politik gick &ven ut 6ver samerna och de fick lida mer under
fornorskningstrycket &n som egentligen var meningen. Niemi och Eriksen (1981) har
forsokt klarlagga konsekvenserna for den kvanska befolkningen i samband med den
norska sakerhetspolitiken som bedrevs. | samma bok beréattas att Consul Crow i
Kafjord forklarat den harda behandlingen av kvanerna att det skulle ha berott pa att
engelsmannen drev en koppargruva i Kafjord fran 1800-talet till &r 1907. Da dessa
engelsman skulle rekrytera arbetare till gruvan foredrog de att anstélla kvaner p g a



att dessa hade stora kunskaper om gruvdrift betraffande smaltning och bearbetning
av metaller. Kvanerna hade lart sig detta i generationer fran 1600-talet i Tornedalen.
Kvénerna var 6verlagsna norrméannen aven pa andra omraden. De var skickliga i
ishavsfiske och detta har gallt langt in pa 1900-talet. Det samma géllde inom
jordbruket. Norrméannen bedrev jordbruk i norra Norge men inte langre an till
Malangen medan kvéanerna kunde bedriva jordbruk langre norrut, &nda upp i fjallen.
De kunde med olika metoder namligen halla sma kornakrar frostfria under den kalla
arstiden.

Norrméannens syn pa den samiska befolkningen skilde sig avsevart fran synen pa
den kvanska befolkningen. Samerna passade val in i den norska manniskosynen med
manniskogruppens hierarkiska indelning. Har passade inte kvénerna in till storsta
delen p g a deras 6verlagsna kunskaper, dessutom var de laskunniga och stallde till
besvar for den norska staten med dess rashierarki. Av dessa anledningar blev
kvanerna samre behandlade 4n samerna.

Martinusson (1991) har dock ansett att kvaner och samer betraktades likvardigt och
detta medforde att varken samer eller kvaner kunde fa de fordelar av staten som
norrmannen fick.

| internatskolor for kvanska och samiska barn gick det lattare att forhindra att barnen
endast fick tala norska. Men de kvanska och samiska spraken fick nu en lag status
som ledde till att méanniskor skamdes for sitt ursprung. Vid sprakskiftet spelade
kvinnorna den storsta rollen for sprakens bevarande. Médrarna fanns i hemmen och
talade med barnen pa deras egna sprak. Kvinnorna har darfér fram till detta
arhundrade kunnat mindre norska &n mannen. Fornorskningspolitiken varade anda
fram till 1970-talet. Som kuriosa vill jag namna att biskop Schonheyder redan ar 1790
yttrat att samerna borde lagga bort sitt barbariska sprak och istéllet tala mer
civiliserat och har menades att samerna borde tala danska istéllet.

Langre tillbaka i tiden, namligen pa 1700-talet, startade kvanerna jordbruk i
Finnmark och detta innebar att kvanerna blev ledande inom jordbruket i Norge.
Detta foranledde regeringen att satta stopp for kvanerna att fa tillatelse att dga jord.
Betraffande ishavsfisket tillkom en lag dér det besl6ts att norrméannen skulle vara de
som bestamde Over fisket. Det handlar alltsa om att norrméannen upptéackte att
kvanernas kunskaper pa manga omraden var norrméannen éverlagsna.

Nar fornorskningen helt var genomford vet vi inte. | Nord-Troms och vast Finnmark
skedde dvergangen fran 1900-1950. | Tysfjord och Spansdalen beholls det samiska
spraket mycket langre. Stortinget menade att férnorskningen skulle medféra att de
samiska barnen med det norska spraket darmed skulle kunna uppna samma
kulturella status som de norska barnen. Har vill jag upprepa att samerna betraktades
som frammande i landet. Fattigdomen bland samerna féranledde ocksa att de
betraktades som ett mindervardigt folk.

Hitlers massutrotning av judar gjorde att de rasorienterade socialdarwinistiska
teorierna blev inaktuella. Vid skolverkets méte 1947 i Tromso diskuterades fragan
om samerna. Ett dokument om en ny skolpolitik for samerna skapades. Paradoxalt
nog resulterade detta i stéallet i en allt kraftigare fornorskning. Samiska elever fick
mer undervisning i en helt norsk skola, av norska larare. Larobdckerna var
fortfarande forfattade pa norska. Ar 1959 tillsattes en kommitté som fick i uppgift att
bevara och utveckla samiskt sprak och kultur. Meningen var ocksa att samerna skulle
integreras i Norges ekonomiska och sociala struktur.



| slutet pa 1960-talet "vande det”, som professor Jernsletten uttrycker da jag
samtalade med honom i Tromso. Han beréttade att ar 1970 upprattades en ny
laroplan dar minoriteternas kultur och sprak erkandes och uppmuntrades. Men
Jernsletten betonar att detta endast var en sa kallad skrivbordsprodukt. Inga
laromedel skrivna pa samiska eller samisksprakiga kunniga larare fanns och detta
hade till f6ljd att myndigheterna ansag for sin del att 1970- och 80 talen var en "’lugn”
period. Den nya laroplanen hade inte fatt nagra konsekvenser. ”Laroplanen &r alltsa
bara vackra ord an sa lange” betonar Jernsletten. Under 1990-talet borjar
samisktalande larare anstallas och skolbdcker pa samiska borjade att anvandas.
Lokalbefolkningens barn bdrjade att uttrycka samiska och kvéanska seder. De vuxna
reste sig daremot mot detta. Nu bérjade kulturkrockar plétsligt fa konsekvenser t ex
om Alta-regleringen som innebar exempelvis att olika slag av skyltar aven skulle
finnas pa samiska.

Friheten att kunna bejaka sin egen kultur kom att fa manga negativa konsekvenser.
Manga foéréaldrar, som pa olika satt var engagerade i skolan, kédnde en osékerhet nar
det gallde skolans roll i samiska fragor. Problemet var och ar fortfarande pa sina hall
att samiska foraldrar ar radda for att deras barn pa olika satt skall diskrimineras i
utbildningshédnseende om de engagerar sig for mycket i sin egen kultur. Bittra
minnen fran foraldrarnas egen skoltid gor att foraldrar drar sig undan skolan
(Brastad, 1991).

Ett annat problem som uppstatt ar att det i dag kan rada ett spant forhallande mellan
skola och laestadianska foraldrar. En faktor har varit dansundervisning pa
gymnastiklektioner. Féraldrarna menar att lararna sager att de forstar problemet
men att de maste folja laroplanen. Det finns ett stort avstand mellan skolans kultur
och den kultur eleverna lever i hemma. En del av foraldrarna menar att barnen far
sig palagt en frammande kultur. Foraldrarna har heller inte 1atit barnen lana bocker
pa biblioteket p g a utvecklingslaran (Brastad Jensen, 1991). Har finns alltsa en
spanning mellan skolan och laestadianismen. Den laestadianska synen pa etik
stammer inte alltid 6verens med skolans.

Att den norska skolan i dag bérjat visa intresse for det samiska bemoéts med skepsis
fran samerna eftersom de ar radda for att samer och samiskhet skall framstéllas som
nagot underlagset. Darfor forsoker skolan nu korrigera den gamla férdomsfulla
bilden av att samerna skulle vara ett underlagset folk. | Gundem (1997) har Ivor
Goodson anklagat kunskapssociologin for ett ohistoriskt utnyttjande av historiska
handelser. Han anser ocksa att den historiska bakgrunden i olika sammanhang
nonchalerats samt inte visat den historiska utvecklingsprocessen bakom de historiska
kannetecknen pa ett adekvat satt. Goodson har bidragit mest till att skapa forstaelse
for nédvandigheten av kontinuitet i historiska beskrivningar av laroplaner.

I den nya norska skolreformen finns upptaget att skolan skall ta hansyn till elevernas
hemmilj6 speciellt i den kvansk/finska kulturen. Norman (1991) fragar sig om skolan
har tillmotesgatt detta krav. Manga méanniskor med samisk bakgrund har forsokt
doélja denna. Det finns manniskor med samiskt arv som levt i langa éktenskap och
som aldrig beréttat for familjen om sin etniska tillhorighet.

Ar 1988 tillkom en lag att kommunstyrelsen i Kafjord nu skulle ta chansen att ge den
yngre generationen samer en majlighet att bli erkanda och att hjalpa dem att fa
sjalvforstaelse i sitt samiska sprak, historia och kultur som for manga genom tiderna i



Kafjord varit en del av vardagslivet och som tidigare blivit negativt varderat av
centralmyndigheterna. Ar 1994

tillkom dven en lag att alla lagar och foreskrifter i Kafjords kommun skall finnas bade
pa samiska och norska. Halso- och socialtjanster samt individuella kyrkotjanster skall
ocksa finnas pa det sprak enskilda manniskor énskar.

Brastad Jensen (1991) har uppfattat att lararna pastar att eleverna ar daliga i norska
spraket. Detta pa grund av att barn till laestadianska foraldrar inte har tillatit sina
barn att lana bocker pa biblioteken och detta av etiska skal, samtidigt som
foraldrarna forklarar barnens bristféalliga kunskaper i det norska spraket genom att
framhalla att de bor i ett sprakblandningsdistrikt. Laestadianska barn har blivit
mobbade for att foraldrarna ansetts trangsynta for att barnen inte fatt delta i skolans
fritidsaktiviteter.Barn till laestadianska foraldrar har i manga fall inte fatt delta i
skolkorer. Musikundervisning hér 6éver huvud taget till kategorin av laestadianer
forbjudna aktiviteter. Detta har medfort att ett rollspel spelas av eleverna. Hemma
lever de upp till foraldrarnas férvantningar och i skolan férséker de anpassa sig till
lararnas 6nskemal. Skolan har p g a detta blivit en arena for religiosa konflikter. Den
laestadianska religiositeten och kulturen ar mycket stark och lararna har inte
tillracklig forstaelse for den laestadianska rorelsen (Brastad Jensen, 1991).

Idag ar det samma skola som tidigare arbetat pa férnorskning av samer och kvaner
som arbetar med att synliggora den samiska och kvanska kulturen. Kanhanda ar
detta for sent. Blir dessa kulturer endast reproduktioner av det ursprungliga?
Laestadianismen som varit och fortfarande ar en stark och principfast religios rorelse
har medvetet eller omedvetet hjalpt till att bevara samers och kvaners kulturer.
Darfor kan laestadianismen ses som en social- och kulturbevarande rorelse som
ocksa framgar i foljande avsnitt.

Laestadiansimen som kulturbevarare

Laestadianismen kan betraktas som en motkultur till férnorskningspolitiken (Brastad
1991). I Nordfylket hade laestadianismen en mycket stark position. Rorelsen styrde
over det sociala livet och verkade bade som domstol och socialkontor. Den
paverkade manniskors liv och medverkade till en stark sammanhallning. Inom
laestadianismen radde aven under fornorskningsperioden tresprakighet (norska,
samiska och finska). Innanfor den laestadianska rorelsen levde manniskor ett liv dar
fornorskningspolitiken inte kunde fa nagot faste. Efter- hand som
fornorskningspolitiken pagick, sag sig samer och kvaner mer och mer som
minoriteter och upplevde ett fortryck fran statens sida och ett forsok till utplaning av
sina kulturer. Detta ledde till att laestadianismen blev en raddningsplanka foér deras
kultur och sprak.

Detta hade ocksa till foljd att laestadianer upplever sig tillhora ett sarskilt folk inom
staten. Denna innersta kansla ar dock inte enhetlig utan bestar bade av samiska,
finska och norska element. Noteras bor att manga kvaner har bytt identitet genom att
narma sig det norska (Kristiansen,1997). Trots allt har daremot samerna haft en stark
jagkansla och kunnat behalla sin kultur och sitt sprak intill i dag. Habermas, (1996)
menar att spraket fyller tva funktioner, namligen kulturell reproduktion och
aktualisering av traditioner samt kulturell tolkning av behov.



Den norska staten lyckades inte forkvava samers och kvéners sprak och kultur.
Orsaken till att detta inte gick kan troligen tillskrivas laestadianismen. Att jojken
fortfarande lever, trots att det var tabubelagt att utfora jojkar da fornorskningen var i
gang, visar pa hur stark denna kulturyttring var, men musikforskarnas intresse for
jojk har &ven den haft stor betydelse for att jojken &n i dag ar ett levande
kulturuttryck.

Den forskning som bedrivits omkring den laestadianska véckelsen har framst pagatt
pa ett samhallsvetenskapligt plan. | en monografi av Falkenberg (1941) om
Laksefjorden i Finnmark skriver han att laestadianismen skall ses ur ekonomisk och
kulturell synvinkel. Sundin (1997) framstéller laestadianismen som en subkultur, dar
identiteten utvecklas pa flera arenor och att det ar viktigt att skapa sig en identitet for
dem som tillhér en minoritet. Han ser alltsa inte laestadianismen enbart som en
religios foreteelse utan &ven som en konsekvens av etniska gruppers historiska
tillhorighet till denna lara. Falkenberg betonar ocksa att laestadianismen i detta skede
framtrader som en ny religios varldsuppfattning och att denna rérelse under
fornorskningsprocessen kan ses som en forstarkande faktor och kraft for
minoritetsidentiteten. Laestadianismen var nagot som gick att stodja sig pa néar staten
framtvingat forandring av sprak och tankesatt. Har kan laestadianismen dven
betraktas som en etnisk rérelse dar méanniskor kunde finna trygghet pa en
individuell niva.

Flersprakigheten har pa senare tid blivit aktuell i forskningssammanhang i samband
med att gastarbetare kommit till Norge. Norge har pa detta satt tvingats acceptera
flersprakighet. Sprakminoriteter har ocksa fatt ett 6kat intresse. Det har producerats
en hel del litteratur i &mnet. | dag anses bade den samiska och den kvénska
befolkningens historia ha ett kulturvarde men det var forst pa 1900-talet som detta
fick ett kulturhistoriskt intresse och ansags betinga ett varde.

Whitaker (1955) havdar att laestadiansimen har haft och fortfarande har en
kulturbevarande funktion. Pa 1950-talet talar Guttorm Gjessing om att
laestadianismen holl pa att forlora denna funktion p g a det nara samarbetet med
statskyrkan. Detta kan vara en av faktorerna till att sangséttet inte ar sa framtradande
inom laestadianismen i landets sodra delar dar statskyrkan ar starkare. Robert Paine,
engelsk socialantropolog, hade ocksa en tes om hur samernas kultur bevarats. Han
menar att den laestadianska rorelsen passar som hand i handske for samerna.
Samerna levde i en materiell fattigdom men kunde istéllet se sig som andligen rika.
Minoriteter fick i laestadianismen en fristad nar férnorskningspolitiken trappades
upp i socialdarwinismens och nationalismens tidsalder fran 1870-talet fram till det
andra varldskriget.

Visserligen betraktas jojken i Norge som folkmusik, men jag har i denna
undersokning velat fokusera pa jojk och folkton var for sig. Detta beror framfér allt
pa att réstanvandningen i jojk i vissa fall aven forekommer i folkton i vissa fall inte. |
litteratur har jag stott pa folkton i andra lander dar réstanvandningen beskrivs och
detta Onskar jag redogdra for i féljande kapitel.

Folksang i Norge och i andra lander

Eftersom jojken ar samernas folkmusik har jag aven velat undersdka den norska
folkmusiken i Nordnorge. Min studie av den norska folktonen har framst gallt den



rostbehandling som anvands dar, men jag har ocksa velat underséka om det finns ett
samband mellan rostanvandningen i folkmusik, laestadiansk koralsang och jojk

Den nordnorska folkmusiken har kommit fran olika hall. Fyra huvudstromningar
kan sdgas ha praglat Troms” folkmusik. Den ena ar den s k Nordlandstraditionen dar
exempel pa denna gar att finna i folkmusiksamlingar pa Tromsé museum. Ett annat
inslag i folkmusiken kommer fran inbyggare i Bardu och Maslev, det s k
Ostlandsarvet. Denna musik stammar fran slutet av 1700-talet. Det finns ocksé inslag
fran Finland och Sverige i Troms” musikkultur dven da det géaller den religiosa
folkmusiken. En hel del slattermusik fran Finland finns dokumenterad. Ett stort
insamlingsarbete av norsk folkmusik har gjorts av lektor Arnt Bakke mellan aren
1950 och 1975. Denna samling finns nu pa museet i Tromso och mycket av denna
folkmusik ar samisk. Aven om kraftiga forsok gjorts for att samla in norsk folkmusik
finns det &anda mycket av denna som gatt forlorad. Den svenske prasten Jacob
Fellman utforde ar 1831 ett insamlingsarbete i Tanaomradet av samisk folklore och
episka sanger (jojkar).

| de bandinspelningar av folkmusik i Nordnorge som jag lyssnat till har jag funnit att
rostanvandningen ofta ar densamma som i den laestadianska koralsangen. De
inspelningar jag tagit del av finns pa Tromsd museum band: TsM 207 med Alfred
Olaisen, Karlsoy kommun, och inspelat ar 1974 samt pa band NRK 1560 sjunget av
Ludvig Angermo, Fustvatn, Nordland, inspelat ar 1955. Pa dessa bandupptagningar
kan jag konstatera att sangerna framférs med en mycket speciell rést. De personer
som sjunger folksanger med den typ av rost jag vill underséka kommer uteslutande
fran Nordnorge. | de s6dra delarna av Norge sjungs folksanger pa ett mer
“akademiskt” satt.

Efter reformationen fick folktonen ett ganska stort utrymme i den norska kyrkans
gudstjanster. Har borjade utvecklingen till den religiosa folktonen som i Troms blev
praglad av Petter Dass” diktarskap. Dessa visor sjongs i molltonart, langsamt och
hogtidligt. Den religiosa folktonen blev s& smaningom en skatt och fran de
bandinspelningar jag lyssnat till tycker jag det &r svart att jamféra den med andra
former av folkton jag lyssnat till. Den folkliga poesin bestod framfor allt av psalmer.
1695 ars psalmbok var en viktig kalla for folklig sang, inte enbart i gudstjansten, utan
i alla officiella sammanhang och aven i hemmen. Att uttrycka kénslor i folksang ar
vanligt inom manga olika kulturer.

Under arbetet med denna uppsats har jag undrat 6ver om pressesang funnits eller
finns i folkton i andra lander och kulturer. Har har jag endast “skummat pa ytan”
men likval funnit fér mig intressant litteratur som jag 6énskar ta med i detta arbete. |
denna fraga har jag

sokt mig till det forna Osteuropa och dar funnit att i Lettland, liksom i de allra flesta
lander, bade folksanger och ballader funnits djupt rotade i bondesamhallet, men att
det forst langt in pa 1900-talet skett en forandring i musikkulturen. Folksangerna har
moderniserats, men de gamla lever fortfarande kvar och anvéands parallellt med den
moderniserade folksdngen. Moderniseringen av folkvisetraditionen har formodligen
berott pa en urbanisering av lyrik. Denna forandring maste forstas ha skett utifran
den kontext i vilken sangen utvecklats som en genre. Den nya tidens folksang har
satt granser for den ursprungliga lettiska folksangen.

Stockman i Reinhard, (1997) berattar hur Sebastian Munster pa 1550-talet beskriver
en speciell typ av sang da han vistades i Livonia ar 1547. Nér folk sjong hordes det
som ett sorgset skallande, likt vargar, och de upprepade konstant det de sjong och att



de gréat ut ordet ”jehu”. Da Munster fragade vad det betydde fick han svaret att de
inte visste, men att det var vad deras forfader sjong och att det var sa har de sjong
aven nu. Hundra ar senare beskriver Paul Einhorn (1649) en hednisk vigselritual i sitt
arbete med den lokala traditionella sangkulturen med utgangspunkt fran kyrkan, en
hednisk vigselritual. Nar brudparet organiserade sitt brollop anvande de olika och
egendomliga ceremonier. De sjong oanstandiga och osunda sanger pa sitt eget sprak
dag och natt utan att ga hem. Sangerna beskrivs som att inte sjéalve satan skulle
kunna frambringa sddan sang. Har kan man fundera 6ver med vilken likartad rost
dessa sanger sjongs. Samer har ocksa de varit anklagade for att jojka oanstandiga
jojkar. Detta har férmodligen inget samband men det skulle kunna tdnkas att
letternas sangrost var snarlik jojkens.

Ar 1654 skrev prasten Georgius Mancelius i samma bok hur han med skréck och
avsky asett firandet av sommarsolstandet i Lettland. Det borjade med att en valdig
brasa tdndes och det dansades och hoppades dver den och det sjéngs som vid ett
brollop. Allt detta var hedniska béner. Mancelius fortsatter med att beskriva sangen
som att det var ett alderdomligt ljud. Resanden fran Europa har mycket fargstarkt
nedtecknat detta folks musikaliska uttryck. De hade mycket sallan traffat pa ett
sadant ovanligt ljud som denna sang uttryckte. Men de hade inget begrepp om den
hedniska bréllopssangen med de oanstandiga texterna. Lettisk folksangsdiktning och
melodier har &nda tills i dag bevarats ganska val i sin enkla form. Trots arens gang
och kristnandet av det lettiska folket ar folksangstexter bevarade sedan 1300-talet.

Ursula Reinhard (1997) citerar Carl Stumpf som talar om ett sangséatt han upptackte
1993 i Turkiet och som han &ven funnit i Albanien. Samma sangsatt har han dven
funnit pa en grammofonskiva fran Grénland. Denna sangstil hér man inte bara i
namnda lander, menar Stumpf, utan &ven bland indianer, pygméer, lappar och folk i
Kaukasus och joddlande bergsbefolkning. | Turkiet bestar sangtekniken av en
registervaxling mellan brést- och mellanregister, men denna teknik ségs snart ha gatt
forlorad. A andra sidan forekommer fortfarande denna sang, men endast melodier
och texter som he” och hay” och andra vokaler. Den klangliga likheten mellan
folkets stilar finns kvar vad betraffar den hoga ansatsen vid ropformler. Sdngarna
brukar lagga en hand pa struphuvudet och klappa pa det. Pa sa satt kommer ropen
med bestamda intervall och en speciell rést uppstar. For att inte spanningen i halsen
och runt struphuvudet skall bli for stor gnider man samtidigt huden som ligger over
struphuvudet. Genom denna teknik gar det att sjunga eller ropa lange pa en och
samma inandning. Genom detta reduceras luften och slapps ut portionsvis.

Owe Ronstrém (1992) beskriver hur den makedonska sangen utfors. Sangerna ar
enstammiga och de utférs med en stark och nasal rost, utan vibrato och med en hard
och kraftig tonansats. Flickor i en jugoslaviska folkloregruppen i Stockholm hors
sjunga med en skarp och pressad rost som Ronstrom menar ar typisk for kvinnors
sang pa Balkan. Den jugoslaviska folkmusiken upplevs som att den innehaller starka
stamningar och kénslor. Den beskrivs ocksa som bade individuell och inatvand.
Denna sang kan upplevas bade euforisk och kontemplativ. Samtidigt kan sangen
upplevas som utatvand och innehalla upplevelse av gemenskap. Sdngerna kan ocksa
vara bade tragiska och gladjefulla. Bengt Molander (1996), talar om hur ménniskor
hanterar sina behov av att uttrycka sig i olika roller i verkligheten. | detta
sammanhang menar Molander att det finns ingen sjalvklar skillnad i att leva sig in i
nagot eller att leva sig ut i nagot. En sang kan ocksa upplevas som bade inatvand och
utatvand. Har kan man jamféra med graterskorna som ger starkt uttryck for sin sorg,
men som kanske i sig sjalv ar en inatvand kansloyttring.



| Ingermanland beskrivs folksangen som kvinnornas sang. I sin doktorsavhandling
har Grondahl (1997) gett bilden av Ingermanlands kvinnliga runotradition. Har finns
en forsangerska och ovriga sangare/sangerskor bildar kor som upprepar
forsangerskans verser. En diktsamlare har beskrivit sangen som ett grymt skrikande
och att melodierna var forskrackligt fula. Det &r kvinnorna som ar traditionsbéarare
av den ingermanléandska runotraditionen.

| dessa beskrivningar av de olika landernas sangtradition finns det antydningar hur
dessa sanger later, men det &r omojligt att bilda sig en uppfattning om huruvida det
ar samma roéstanvandning som forekommer i jojk och den laestadianska sangen.
Berattelserna aterger dock vissa fragment som jag kan uppfatta som en form av
pressesang.

Pressesang och musikpedagogik

Om det laestadianska sangséttet ar en specifik sangkultur skulle detta kunna grunda
sig pa Hultkrantzs (1981) definition av begreppet kultur. Enligt honom &r kultur
summan av inlarda beteenden samt bl a &rvda sociala foreteelser hos en grupp.
Denna definition, menar Honko (1981) kan &ven anvandas om begreppet tradition.
Enligt Hultkrantz skulle tradition vara nagot som overfors fran en generation till en
annan. Vidare menar han att kultur ar en samling seder och bruk samt
trosforestallningar som ger stabilitet at en kultur, civilisation och at en social grupp.
Det ar inte nodvandigt att alla i en bestamd grupp kanner varandra, men om nagot
specifikt i gruppens tradition ar tydligt bidrar detta till kdnslan av gruppidentitet.
Det sangsatt som anvands i den laestadianska koralen menar jag kan vara ett sadant
element inom den laestadianska traditionen och aven nagon som kommer utifran
och som anvander pressesang kan kénna igen sig i detta sangsatt.

Vygotskij (1995) talar om méanniskors beteende och handlingar och urskiljer tva typer
av handlingar. Den ena av dessa kallar han aterskapande eller reproduktion, dar
manniskan reproducerar eller upprepar tidigare skapade handlingsmonster eller
aterupplivar spar av tidigare intryck. Den moderna jojken &r en form av
reproduktion av tidigare generationers jojk. Troligen finns det en mangd
kulturminoriteter som anvéander rosten pa liknande satt som rostsattet i pressesang.
Nagra exempel pa detta vill jag kort behandla i néasta avsnitt.

Habermas i Taylor (1994) foresprakar att manniskor i mangkulturella samhallen skall
ha mojlighet att fora vidare sin kultur till sina barn och att dessa senare antingen
lever vidare i sin

tradition eller forkastar den. Ett forkastande av tidigare generationers traditioner kan
ha flera anledningar. Flytten séderut kan vara en av anledningarna dar den gamla
inlarda traditionen kanske inte finns. Vad betraffar det laestadianska sangsattet har
det stora massmediala genombrottet i viss man paverkat det andliga livet i den
laestadianska sangtraditionen. En musikkulturell foreteelses livstid kan pa detta satt
vara begransad och helt enkelt forsvinna. Daremot kan ett kulturellt fenomen ta sig
andra former och finnas kvar, men fa en annan funktion.

FOr att undersoka i historien réstanvandningen som anvands i den laestadianska
psalmen har jag gatt tillbaka for att se hur de olika folkgrupper som férekommit och
som forekommer i Nordnorge paverkat den réstanvandning jag har talar om. Den
tidiga befolkningen i Nordnorge utgjordes av samer och kvaner. Dessa folkgrupper



blev senare starkt asidosatta och forst i mitten av 1900-talet har ett kulturhistoriskt
intresse borjat vakna. Allt fler musikvetare, etnologer och musikpedagoger har borjat
intressera sig for dessa folkgruppers folkmusik.

Gadamer (1979) inleder kapitlet ”Verkningshistoriens princip” med att tala om att
det historiska intresset inte enbart riktar sig mot ett historiskt fenomen, utan ocksa
mot dess efterverkningar i historien som ocksa innefattar forskningens historia. Han
fortsatter med att tala om den historiska forstaelsen, att det finns ett krav pa att
oppna den historiska horisonten for att fa vetskap om det férgangna och darigenom
fa den ratta forstaelsen for fenomen i det férgdngna. En gammal indian har sagt att
utan var historia, har vi ingen framtid”. Utifran Gadamers pastaende har jag
grundat min historiska undersékning om réstanvandningen i den laestadianska
koralsangen. Att se tillbaka pa det historiska har for mig inneburit att jag via
litteratur tillagnat mig delar av samers och kvaners kultur, deras sangkultur och
aven den norska folkmusiken for att kunna bilda mig en uppfattning om det sangsétt
jag i dag undersoker.

Habermas (1996) menar att kontroll dver en yttre varld och en undertryckt inre natur
ar upplysningens signum. Vidare menar han att olika folkgruppers sociala
integration i ett samhalle méats med kriterier pa inre stabilisering som ar
uppréatthallandet av jag- och gruppidentiteter som &ar beroende av vad aktérerna
tillskriver sig sjalva. Samernas och kvanernas sprak och kultur hotades till sin
fortsatta existens och man kan séga att styrningsmedierna hér var betingade av makt
och politik. Habermas talar om att manniskor skapar sin identitet genom att léara sig
behéarska den yttre naturen, vilket blev fallet for den samiska befolkningen.
Maktprocessen visar har sitt Janusansikte som i detta fall var forsakelse,
sjalvfordoldhet, jagets avbrutna kommunikation med sin egen natur som till slut
hade kunnat leda till ett fornekande.

Det finns kulturer som fortrycker andra i betydelsen att de anser sig sta hogre an
andra (Taylor,1994). Detta galler inte minst inom musikkulturen. Taylor fragar sig
om en kulturs 6verlevnad skall vara ett mal. Han menar att det finns ett krav att lata
kulturer forsvara sig sjalva. Troligen menar han olika kulturer som &r i minoritet och
kanske ocksa fragment i en kultur. I detta fall skulle det i sa fall galla en kulturs
musiktradition. Taylor talar om vikten att erkédnna olika kulturer och foreteelser och
inte bara lata dem Overleva. Vi kan ha en negativ forforstaelse betraffande en
foreteelse inom en for oss annorlunda kultur. Detta behandlar Gadamer (1994) med
exemplet hur vi vardeuppfattar en raga. Vi kan inte utifran var vardeuppfattning om
”Das Wohltemperierte Klavier”, vardebeddma ragan. Gadamer talar om att
vardeomdomen forutsatter sammansmalta horisonter av normer, dar vara
vardenormer férandras genom studier av andra kulturer och att dessa studier ar
nodvandiga for att kunna erkédnna vardet av andra kulturer.

Musikundervisning har stor betydelse for bevarande av kulturarv. En av
musikundervisningens uppgifter ar, havdar Ruud (1998), att synliggdra kulturarv
och att bevara dessa till eftervarlden. Har vill jag ta fasta pa det Lord (1960) uttrycker
med att musikundervisning ar viktigt p g a olika kulturer i samhallsutvecklingen.
Har omtalas

att folkmusik och “korpbevegelsen” (norsk blasorkester) ett kulturarv. En
musikpedagog boér darfér ha en relativistisk installning till musik i ett flerkulturellt
samhalle. Ruud menar ocksa att musik inte endast bor vara ett estetiskt fack, utan



aven ett mediafack och ett kritiskt fack, dar eleverna kan erkanna musikkulturer
utanfor sin egen verklighet.

Dale (1998) betonar att musikpedagogik bor bygga pa en véarderelativistisk syn och
godta andra musikkulturer som likvardiga med den egna och aven forsta det varde
andra musikkulturer tillfér manniskor i denna kultur. I en god musikpedagogik bor
ocksa inga, menar Dale, att elever far majlighet att forsta det estetiska i varje enskild
kultur. Detta anser jag vara adekvat for det laestadianska sangsattet som fér en del
manniskor anses vara mindre vackert och som av manga musiklarare forkastas. Dale
talar ocksa om att skonhet ar ett icke statiskt begrepp som forandras bade med
historia och kultur. Vad som &r vackert och icke vackert ar ett relativt begrepp. Han
ger exempel pa rockestetik, att detta &r en annan estetik dn 1800-talets klassiska
musikestetik eller den estetik som finns i indisk musik. En viktig uppgift, menar han,
ar att lara elever att vardemassigt inte skilja ut en kultur fran en annan. Ruud (1998)
papekar att om det inte finns nagon tolerans fér andra kulturers olikheter kan detta
leda till olika former av rasism.

Hanken & Johansson (1998) papekar att det pagar musikpedagogik aven utanfor
musikinstitutionerna i olika sammanhang. De laestadianska samlingarna och
hemmen kan da ségas vara en form av pedagogik for pressesang. Manniskor hor och
lar av varandra hur sanger later i olika sammanhang och larande sker da automatiskt
I ett hdrmande, speciellt bland barn och ungdomar. Barn lyssnar och lar och faller in i
de vuxnas sangsatt. Ungdomarna tillagnar sig en sangkultur. Brandstrom (1997)
betonar att ”Allt larande sker i nagon bemarkelse i samspel med omgivningen” (s
120), vidare att ’Barn och ungdomar skolas in i en musikalisk kultur som en del av
ett bredare sociokulturellt sammanhang...” Barn och ungdomar som vuxit upp i
laestadianska familjer har ett speciellt sangséatt. De har lart sig ett satt att sjunga pa i
familjen, i slakten och i de laestadianska gudstjansterna.

Lord (1960) var banbrytande i forstaelsen for larande genom en muntlig
sangtradition. Sdng ar en form av kulturyttring som kan ses utifran den kulturella
miljon och hur olika grupper behandlar sangrosten och vilken funktion sangen fyller.
En starkt kontextorienterad forskningsriktning fran och med 1970-talet har fatt storre
genomslagskraft inom vetenskapen. Den koncentrerar sig bade pa sjalva utdvaren
och pa framférandesituationen.

| skolan sker sedan ett annat larande &n det som i detta fall sker i hemmen och i de
laestadianska forsamlingarna. | Hanken och Johansen (1998) finner jag ett papekande
att larande inte bara handlar om elevernas individuella forutsattningar. Det bor
ocksa tas hansyn till fran vilken kultur eleverna kommer ifran och vilken kultur
eleverna identifierar sig med. Det handlar ocksa om elevernas erfarenhet av den
musikkultur de vuxit upp med. Det forekommer olika syn pa vad som skall inga i
undervisning, bl a om eleverna skall fa tillagna sig sitt kulturarv eller om det skall
ses till den enskilda elevens intressen. Har har olika syn uppstatt pa vad som skall
ingd i musikundervisning. Kunskapen om didaktik ar representativ for bevarandet
av var historia. | samma bok framgar att det kan uppsta problem betraffande
laroplaner om pedagog och elev har sina férankringar i olika musikkulturer. Inom
det omrade min undersdkning gallt kan det handla om s k kulturkrockar.

Musik har visat sig vara en viktig del av en manniskas identitet och kultur och om

denna bemdots med en negativ attityd kan detta innebéra ett oacceptabelt forhallande
mellan larare och elev. Det papekas har att musikundervisningens uppgift &ven ar att
formedla, bevara och 6verfora kulturarv som har en lang tradition och se till att detta



kulturarv blir tillgangligt for nasta generation. Att folktraditioner forsvinner kan bl a
bero pa generationsskiften mellan féraldrar och barn, vilket hander i sa gott som alla
miljoer. En del traditioner som till exempel den laestadianska sangtraditionen har
visat sig vara geografiskt bunden. Enligt Honko (1981) forsvinner med tiden gamla
traditioner och omvandlas till minneskulturer nér de inte langre fyller sin gamla
funktion.

Har nedan vill jag gora en beskrivning av tillvagagangssattet for intervjuerna i
Tromsd med omnejd. Arstiden var i ndgon mén avgoérande for min resa till
Nordnorge och Tromso. Det forsta mojliga tillfallet ar 1999 var mars manad efter det
att jag undersokt majligheterna for bilkdrning mellan Narvik och Tromso. Ett par
manader tidigare hade jag via telefon kommit i kontakt med de personer jag valt att
intervjua och jag informerade dem om mitt uppsatsamne. De fick stélla fragor i
samband med detta, och det visade sig att de var intresserade av att bli intervjuade.
Tider bokades och vi var 6verens om att jag ett par veckor fére avtalad tid skulle
ringa och kontrollera att tiderna fortfarande var aktuella.

Valet av intervjupersoner gjordes utifran de yrkeskategorier jag énskade intervjua.
Musiklarare ansag jag vara en sjalvklar grupp, och jag ville ha med bade manliga och
kvinnliga larare. Aven kyrkomusiker var intressant att f& med och jag genomfoérde
intervjuer med tva personer som tjanstgjorde i den norska statskyrkan, en i ett ytterst
laestadianskt praglat omrade nagra mil utanfér Tromso och en i Tromso. Vid
intervjuerna ville jag stalla sa fa fragor som mojligt och att lata var och en beratta
utifran mina fa huvudfragor. Mina huvudfragor var om de ansag att laestadianer
sjunger pa ett speciellt satt, varvid jag bad dem beskriva den laestadianska sangen.
En av fragorna var om de ser nagon koppling mellan laestadiansk sang och jojk samt
till norsk folkton. En annan gemensam fraga har varit hur elever fran laestadiansk
miljo sjunger i skolan. Till sist har jag fragat om de anser att det laestadianska
sangsattet bor bevaras. | det foljande vill jag lamna en presentation av
intervjupersonerna.

Spraket hos intervjupersonerna ar oftast ett vardagligt och detaljrikt sprak och kan
aven i vissa fall vara mycket personligt. Bursell poangterar att intervjumetoden ar en
obvertraffad metod. Sigurd Erxon som Bursell refererar till, har vid en forelasning for
ca femtio ar sedan papekat att det inte racker med att utga fran redan insamlad
litteratur, utan att det maste till en undersokning i den verklighet som finns idag.

Intervjuperson 1, ar en kvinnlig musiklarare i sang med utbildning fran
konservatoriet i Oslo. Hon undervisar vid en grundskola i Tromso pa lag- och
mellanstadiet samt pa hogstadiet. Undervisningsnivaerna har jag med hjalp av
elevernas alder dversatt till den svenska grundskolans stadier. Hon &r speciellt
intresserad av den nordnorska folktonen och hon har bland annat sjungit Peder
Dass texter bade i kér och som solist. Den laestadianska sangtraditionen ar hon
bekant med och kan &ven sjunga pressesang. Vid intervjutillfallet befann vi oss i ett
litet kontorsrum intill skolans expedition. Klockan var 0900 och innan vi borjade
intervjun meddelade hon att vi hade ca en timma pa oss och att hon sedan maste
avvika till ett ssmmantrade. Hon erbjod dock att vi kan traffas igen efter
sammantradet, men eftersom jag redan hade en avtalad tid med en annan person
maste jag avbdja. Det visade sig emellertid att vi hann med att tala om det jag hade
forberett. Dessutom var denna larare verbal vilket tidsmassigt underlattade.

Intervjuperson 2; ar en medelalders musiklarare pa en mellanstor grundskola i en
laestadiansk del av Troms0. Han har &ven varit musiklarare vid en annan skola med



flertalet laestadianska barn. Denna intervju ar ganska kort och dgde rum i
lararrummet. Vid denna intervju upphdérde min bandspelare att fungera sa jag fick
anteckna.

Intervjuperson 3; ar en ung frilansande, eller som vi i Sverige sager vikarierande
musikléarare. Han tjanstgor oftast vid gymnasiet i Tromsd, och kommer
ursprungligen fran Sydnorge. Han berattar att hans far ar forskare i folkmusik och
mot denna bakgrund har jag kunnat forstd denne larares intresse for, som han sjalv
uttrycker, det gamla. Han ar aven koérledare for nagra gospelkérer. Var motesplats ar
universitetets cafeteria. Eftersom det var en aning stokigt pa denna plats sokte han
upp ett rum pa kallarplan. Har pagick byggnadsarbete i ett angransande rum och ett
visst matt av hamrande kunde héras, men vi kom 6verens om att det var godtagbart.

Intervjuperson 4; har jag avtalat tid med utanfér domkyrkan och det &r en ung
kvinna som fore vart mote suttit vid domkyrkoorgeln och évat. Platsen for intervjun
var ett hotellcafé som vid tillfallet var ganska tomt. Vi borjar med att smaprata 6ver
en kopp kaffe och hon beréttar lite om sin familj och om sin pojkvén och vi far fin
kontakt. Familjen och pojkvannen ar laestadianer liksom hon sjalv vilket framkom
redan vid var telefonkontakt. Hon &r student vid universitetet i Tromso dar hon
studerar sprak. Ibland vikarierar hon for domkyrkoorganisten i gudstjanster men det
forekommer aven att hon tjanstgér som kantor vid laestadianska brollop samt vid de
laestadianska gudstjanster da orgelackompanjemang 6nskas.

Intervjuperson 5; &r en ung man som inte har nagon lararanknytning utan ar
hovmastare pa en restaurang men som i flera ar varit verksam korsangare i olika
korer. Han beréttar att han ar kvan pa modernet, vilket han verkar vara stolt ver,
och han &r val bekant med pressesang. Hans mormor har bott i vaglost land vilket
han sjalv har minne av som barn. Intervjuplatsen var hans arbetsplats dar det var
lugnt och tyst. Ett par ganger blev vi avbrutna, men vi forlorade inte samtalstraden,
och jag fick uppfattningen om att han tyckte det var roligt att beratta om sina
sangupplevelser.

Intervjuperson 6; ar en kvinnlig kantor som tjanstgor i laestadiansk bygd ca tre
timmars bilvag fran Tromso. For mig var det for lang bilvag for att tréffa henne
personligen, darfor skedde denna intervju via telefon. Anledningen till att jag just
valde denna kantor berodde pa att hon kom fran Sydnorge och jag ville fa veta
hennes synpunkter pa det laestadianska sangsattet.

Metod

Denna uppsats har jag till stor del byggt pa den litteratur jag funnit vara intressant
for mitt amne. For att fa tillgang till denna litteratur har jag till storsta delen anvant
mig av litteratursokning via Libris pa internet. Den litteratur jag valt har till stor del
handlat om samernas historia, kultur och religion. Med utgangspunkt fran mitt syfte
om det mahanda finns ett samband mellan jojk och laestadiansk sang, har jag
befunnit mig i ett cirkulart férhallande. Detta berorende pa att, for att kunna forsta
helheten av det réstfenomen jag har undersoker, maste dven delarna i helheten
forstds. Med detta menar jag att den kollektiva sangen med dess rostsatt, kan forstas
endast om samtidigt den historiska och kulturella bakgrunden kan tolkas och forstas.



Den viktigaste delen i undersdkningen ar de intervjuer jag gjort via bandinspelningar
med olika kategorier musiklarare. Dessa intervjuer har varit 16st strukturerade och
jag har valt att utfora intervjuerna efter en narrativ princip. Aven mina tolkningar
har jag forsokt gora till en berattelse. Men intervjuer &r inte enbart beréattelser, utan
aven en form av agerande konstaterar Bursell (1993), dar manniskor uttrycker sig i
minspel och gester. Aven tonfall och tonlagen kan ha sin betydelse vid
intervjutillfallena. Intervjuer ger ocksa en vardefull information som skall varderas
och analyseras och till sist skrivas ut. Bade tonfall, tonlagen och attityder hos de
intervjuade har jag darfor forsokt fanga upp vid de intervjuer jag genomfort i
Tromso. Bursell jamstéller intervjuer som ar upptagna pa band, med att detta blir en
historisk kvarleva och att denna &r bevis pa att manniskor verkligen har framfort
aktuella asikter.

Bursell papekar det hoga vetenskapliga varde som bandupptagningar har. Det finns
dock en risk for att nyanser gar forlorade vid utskriften av intervjuer. Hon fortsatter
med att papeka vikten av att pa nagot satt fa med sjélva intervjusituationen, och har
menar hon troligen i vilken miljé intervjun sker. Detta skulle da underlatta vidare
tolkning av materialet for framtida lasare. Utifran Bursells idé kommer jag att
nagorlunda beskriva “rummet” i vilket de enskilda intervjuerna skett.

En viktig del i undersokningen har ocksa varit de bandinspelningar av framfor allt
nord- och sydsamiska jojkar som jag lyssnat pa vid museet i Tromso. Pa dessa
bandinspelningar har jag kunnat gora jamforelser av rostanvandningen hos nord-
och sydsamer.

Min observation vid den laestadianska ungdomsgudstjansten har dven den varit av
stort varde for min undersdkning. Har kunde jag studera bade rést och
ansiktsuttryck hos de sjungande, och eftersom jag gjorde bandupptagningar av
sangen, har jag aven i efterhand kunnat lyssna och bedéma med vilken rést sangerna
framfordes. Lord (1960) har forordat faltundersokningar eftersom det da skulle vara
lattare att tillgodogora sig det kulturella uttryckssystem méanniskor ur en speciell
grupp anvander sig av.

jag fogar samman till en helhet, ar kriteriet for att ha den hermeneutiska forstaelsens
riktighet. Om ndgon del i denna sammanfogning uteblir, uteblir aven forstaelsen av
fenomenet.

Resultat

| de intervjuer som har foljer, har jag gjort en uppdelning av tva kategorier
intervjupersoner, ndmligen de som &r negativa till pressesangen och de som anser att
pressesangen &r intressant och som onskar att den skall finnas kvar. | detta
intervjuavsnitt kommer jag att borja med den forsta kategorin.

Musiklarare 1: ar kanske den som hyser det storsta motstandet till den laestadianska
rorelsen. Denna instéllning har troligen &ven paverkat hennes installning till
pressesangen aven om den forekommer utanfor det laestadianska sammanhanget.
Hon berattar att hon kanner vl till den laestadianska psalmsangen. Hennes mormor
var laestadian innan hon gifte sig, men eftersom hennes man inte var laestadian och
inte alls bar pa den laestadianska traditionen blev foljden att hennes mormor
overgick till den statliga kyrkotraditionen. Musiklararen berattar vidare, att eftersom



hon ar fran Nordtroms kanner hon mycket vl till pressesangen. Hon tycker att
pressesangen inte bara finns i den laestadianska sangen, men hon tycker ocksa att
pressesangen liknar jojken och detta uttrycker hon pa féljande satt:

Laestadianerna drar och segar pa tonerna, ndgot som ocksa samerna gor. Jag tror
att den laestadianska sangen ar en blandning av folkton och jojk dar man
klammer pa rosten och det gér samerna nar de jojkar. Ja, laestadianerna har
samma ton som samerna har nar de jojkar.

Hon talar sedan om hur laestadianismen startade i Nordsverige och att den sedan
bredde ut sig mot Kautokeino och Nordfylket och att som hon uttrycker,
”Kautokeino var forbundet med samerna och de hade ett satt att sjunga pa som hade
en mycket lang tradition”.

Hon kopplar den laestadianska sangen till jojkens ton, men hon anser aven att
folktonen har pressesang med i sdngen. Hennes beskrivning av pressesang stammer
val 6verens med min uppfattning om pressesang. Hon talar ocksa om en lang
sangtradition fran samerna in i den laestadianska psalmen. Hon har talat om
pressesang i folkton och jag spinner vidare utifran detta for att kanske annu en gang
fa bekraftat att pressesang aven forekommer i folkton. Hon tycker att de flesta aldre
sjunger folkvisor pa det laestadianska séattet, alltsd med pressesang. Har namner hon
annu en gang att jojken har samma ton bade som i folkton och i laestadiansk sang
och detta formulerar hon pa foljande sétt:

Ja, jag tycker det ar jojkens satt att uttrycka sig i folkvisor, och jag tror att
laestadianernas sang ar blandning mellan folkton och jojk, men att ursprunget
kommer ifran folkton och folkmusik och &ven fran locktonen.

Det ovanstaende tycker jag ar lite svartolkat, darfor att har namner hon att den
laestadianska sangen skulle ha sitt ursprung i folktonen. Tidigare har jag uppfattat att
hon menat att den laestadianska sangen skulle ha sitt ursprung i jojken, men i samma
andetag menar hon att den laestadianska sangen ar en blandning av folkton, jojk och
lockton. Eftersom folktonen &r aldre &n laestadianismen tolkar jag hennes citat sa att i
folktonens sangrost finns jojkens rést med. Darfor tycker hon att den laestadianska
sangen ar en blandning av folktonens satt att sjunga samt jojkens. Min tolkning ar att
hon anser att rostanvandningen i jojk ligger till grund for folkton och laestadianskt
sangsatt. Hon fortséatter med att saga foljande:

Den laestadianska sdngen har tagit efter den samiska sangtraditionen och aven fran
folktonen”. Nu blir det fér mig lite klarare och min tolkning blir lite mer tillrattalagd i
ovanstdende fras. Samtidigt passar jag pa att frdga da hon ocksa namnt ”’locktonen”
fran folkmusik om hon menar nagot som liknar kulning och det menar hon, fast hon
inte kom péa ordet.

Pa min fraga om hon forknippar pressesang mest med religios sang eller folkton och
jojk svarar hon:

Ja, ja, for det ar dar jag kénner igen den, alltsd mest i laestadianska sammanhang.
Ocksa urmusik om du gar till afrikanska land och asiatisk sang sa kan du hora



samma satt att bruka rosten i mer eller mindre grad och du kan héra en enorm
belastning pa stambanden i pressesang dar, valdigt tata stimband.

Eftersom min uppfattning &r att det finns pressesang aven i andra kulturer och att
detta gar att finna i litteratur, tyckte jag det var angenamt att fa hora att denna
musiklarare visste att sa ar fallet som i t ex i afrikansk och asiatisk sang. Detta borde
jag ha fragat henne lite mer om for att kanske fa lite tips” om eventuella inspelningar,
men tyvarr tankte jag inte pa det just da. Fran sin egen bygd kénner hon alltsa till
pressesangen mest i de laestadianska sammanhangen. Har kunde jag inte lata bli att
stalla frdgan om hon tycker pressesang later fult eller inte, och da fick jag foljande
svar:

Det handlar ju om vad man tycker om. Det &r ju ocksa ett innerligt satt att sjunga pa
s& kanske man inte kan saga att det &r fult, men vi ar vana vid ett ppnare sangsitt.
Jag tycker det ar svart att saga att det ar fult eller att det &r att inte tycka om det, s
det &r nog hur man anvander resonansen, laestadianerna anvander nog inte sa
mycket resonans.

Genom hela intervjun tycker jag mig kunna ana att hon egentligen ogillar
pressesangen, men att hon inte direkt vill sdga det till mig. Att hon inte tycker sa
mycket om den laestadianska sangen kan naturligtvis bero pa att hon &r
sangpedagog och larandet i sang handlar naturligtvis inte om ett larande i
pressesang. Fragan om hon tycker pressesangen ar ful eller ej bade hor och ser jag att
hon egentligen inte vill svara pa. Hon reser sig upp fran stolen och vander sig ifran
mig da hon lite undvikande besvarar fragan och hon 6vergar snabbt till att tala om
ett Oppet sangsatt och resonans, det som hon arbetar med bland sina elever. Men
anda tycker hon att det finns en innerlighet i pressesangen och den laestadianska
psalmen. Vi kommer in pa innerlighet i sdng, vad som ar en varm ton och att sjunga
med “kansla”. Jag forstar att detta ar nagot mycket viktigt for henne och som hon
starkt poéangterar och hon berattar bade med kansla och livfullhet att:

Nar vi pratar om innerlighet sé vill jag garna ha en varm ton, sdng med en 6ppen
ton som en innerlig ton kontra den skarpa ton som &r en knivstickande ton som
pressesangen har. Men de sjunger anda med en sorts innerlighet. Laestadianernas
rost ar en kombination av klamd rost och glidning, (heisinga) som blir lite mycket
for mig. De har en knivskarp ton.

Jag fragar vad hon menar med att det blir lite for mycket fér henne och hon férklarar
da med ett lite lidande uttryck att det far henne att kénna sig obehaglig till mods.

En fraga som jag ar intresserad av att fa svar pa a&r om hon tycker att pressesangen
anda ar vard att bevara. | fragan lyfter jag fram pressesangen i jojk och folkton och att
dessa har bevarats med hansyn till bl a att de kommer fran gamla kulturer. Hon
svarar att vi skall ju bevara varje tradition. | hennes svar uppmarksammar jag igen

en viss irritation och hon reser sig igen och gar lite omkring i rummet och sager:

De som tycker om denna sangtradition skall fa lov att fortsatta med den bara det inte blir
for extremt, men jag som sdngpedagog féredrar naturligtvis ett akademiskt sdngsatt med
en 6ppen ton. Det ar faktiskt ganska besvarligt i skolan med laestadianska elever da vi



skall ata julgrot, darfor att barn till laestadianska foraldrar inte far ata julgrot till jul, men
att det gar bra att ata den t ex i november eller i mars. Det &r en bestamning om du skall
vara i samhéllet eller utanfor samhéllet.

Har finns ett underliggande motstand till laestadianismen som sadan, vad jag kan
forstd. Min tolkning har ar att laestadianer kan fortsatta att sjunga pa sitt satt, men jag
tror inte att hon nagonsin skulle tdnka sig att undervisa i pressesang bland sina elever,
kanske inte ens som en gammal sangkultur. Egentligen tror jag inte att det for hennes
del handlar om det laestadianska sangséattet som sadant, utan att det handlar om
laestadianismen som religits rorelse med dess speciella regler och da blir aven
sangsattet for henne nagot som ar svart att acceptera. Hennes uppfattning av
laestadianer ar alltfor negativ sdasom hon i ovanstaende beskriver dem. Hennes
erfarenhet av laestadianernas motstand till olika saker som i hennes exempel med
julgréten i skolan, gor formodligen sitt till och att &ven pressesangen ingar i detta . Men
jag fattar mod och fortsatter att fraga om hon skulle kunna tanka sig att lara ut
pressesang i skolan, och om det skulle vara tankbart som en kulturell foreteelse. Sa har
blir svaret:

Jag skulle gott kunna tanka mig att forevisa sdngsattet vid exempelvis i
temaundervisning i religion och jag skulle kunna tala om for eleverna vilken
teknik som anvands i den laestadianska sangen och vid ett sddant tillfalle tranga in
i sdngséttet.

| det nyss sagda tycker jag att min tidigare tolkning varit riktig namligen att hennes
motstand mot laestadianismen egentligen inte handlar om sadngen. Hon séger sig vara
beredd att ta upp pressesangen inom undervisning om laestadianismen och beratta
om dess sangteknik. Det kan ocksa vara s3, att eftersom hon vet att jag ar intresserad
av sangsattet vill hon vara lite positiv och kan tanka sig att ta upp pressesangen pa ett
eller annat satt.

Min néasta fraga ar om hon har nagra elever som sjunger pa det laestadianska sattet
och jag far veta att hon har fyra elever som ar laestadianer och att de sjunger med
klamd rost. Hon berattar ocksa att sang och musik i skolan mer och mer 6vergar till
engelska texter och populéra sanger. Om de fyra laestadianska eleverna sager hon
foljande:

Det ar klart att nar elever som &r i ett laestadianskt samfund, nar de gar pa
moten och sjunger, sa sjunger de pa samma satt som foraldrarna men de
sitter inte vid kassettbandspelaren och sjunger klamt. Det gor de inte, utan
da 6ppnar de munnen mer. Jag tror de skiftar rost beroende pa var de ar.

Jag fragar ocksa om laestadianska barn ar med i skolkdren har och hon beréttar att
foraldrarna i dessa familjer inte tycker att det skall vara nagon koér varken i skolan eller
i kyrkan, utan att det &r menigheten som skall vara korsangare.

En av mina iakttagelser i denna intervju ar att hon ar en mycket engagerad sang- och
musiklarare. Da hon talar om hur hon tycker sang skall framforas stralar det om henne
och hon berattar med stora gester om att hon vill ha varme och innerlighet i sangen. Sa
fort vi talar om laestadianismen och den sang som déar forekommer, upplever jag att



hon pa nagot satt sjunker ihop och hennes utstralning forsvinner. Hennes negativa
uppfattning och bild av laestadianismen kan ligga djupare an vad hon i intervjun kan
eller vill beratta om.

Musiklarare 2 hade &ven han en ganska negativ installning till laestadianismen. Kanske
berodde det pa att han undervisar i en laestadiansk bygd och att han dessutom bedrivit
undervisning i tva av skolorna har. Denne musiklarare var inte heller sa "tillganglig”
som den forra. Vad jag inte kunde avgdra var om han var negativt installd till den
laestadianska rorelsen pa grund av sin yrkesroll eller om han aven utanfér denna var
negativ. Eftersom jag pa forhand visste att han undervisar i musik i ett laestadianskt
omrade, borjar jag med att frdga om laestadianska barn sjunger pressesang i skolan och
han séger sig ha en kansla av att barn byter sangstil. Han tror att de hemma och i
forsamlingen sjunger med pressad rost och att de i skolan sjunger som ”vanligt”. Han
fortsatter att tala om lararrollen som i vissa avseenden varit irriterande och han
beréattar:

Vi larare har for nagra ar sedan fatt kampa for att fa ha julgran i skolan, pa grund
av att laestadianerna forbjuder julgran. Men musikamnet i Norge har inte nagon
hog prioritet i skolorna. Det finns ingen skolkdr i den har skolan och det finns inte
heller ndgon utbredd musikskola an sa lange. Musiklivet och
musikundervisningen hér &r ganska torftig och det ar den éverhuvudtaget i Norge.
Vi har inte har i landet som ni har i Sverige ndgon kommunal musikskola. Men det
finns mycket ”korp” = blasorkester. Det finns manga ungdomar i olika grupper
som deltar i korp.

Pa min fraga om pressesangen bor undervisas i eller forevisas, svarar han: "Jag skulle
endast kunna tdnka mig det i kristendomsundervisningen nar man talar om
laestadiansimen. Jag har inte sa mycket till 6vers for det satt som laestadianerna
sjunger pa”.

Min uppfattning vid denna intervju var att det fanns inte s& mycket mer att hamta
fran denne musiklarare. Intervjun dgde rum efter ordinarie lektionstider och han
verkade lite trott. Kanske hade dven han for manga daliga erfarenheter av
laestadianismen eller sa ville han helt enkelt inte prata om den. Det framstod ganska
klart for mig att han var negativ till pressesang. | de intervjuer som nu foljer ses
pressesangen, i mitt tycke, som positiv.

Musiklarare 3 uppfattade jag som neutral betraffande laestadianismen som religits
rorelse och han betonade inte laestadianismen sa starkt i anslutning till
pressesangen.Da jag beskrev min undersdkning av det laestadianska sangséttet
forstod han anda genast vad jag menade och han kallade detta sdngsatt for
pressesang. Han beskrev pressesangen som klagande och att sangen holl ett
langsamt tempo. Han uttryckte sig om kyrkomusiker pa detta satt: ”de kastar lite skit
pa laestadianerna for att de sjunger sa langsamt.” Pa min fraga hur han uppfattar
den laestadianska sangarten, beréattade han att den laestadianska sangen ar mycket
uttrycksfull till skillnad fran den traditionella kyrkomusiken som han tycker ar rigid
och att den for mycket anpassat sig till metern. Han fortsatter med att saga:



Pressesangen har jag tyckt mig mérka i bade rallarsdng och dansmusik. Aven i viss
folkmusik som sjungs i Nordnorge tycker jag man sjunger med en pressad
fonation.

Pa min fraga om det gar att forknippa det laestadianska sangséattet med jojk svarar
han att: ”Nar samer sjunger psalmer och europeiska sanger behaller de
sangkaraktaren fran jojken.”

Eftersom han &r korledare for ungdomskérer stéller jag fragan om nagon déar sjunger
med en pressad rost, men far veta att det &r en mycket ”akademisk™ milj6. Vidare
staller jag fragan om pressesang kan vara ett sangsatt som har funnits langt tillbaka i
tiden; ”Absolut, det kan man gott saga att det varit ett sangideal, en tradition, att
sjunga med pressad rost.” Har kommer jag in pa fragan om han tycker att
pressesangen ar viktigt att bevara. Han berattar da att han ar mycket intresserad av
att bevara historiska ting och att samla pa gamla saker. Han fortsatter sedan att tala
om pressesangen och séger:

Eftersom det i dag finns manniskor som erkanner pressesangen borde detta ocksa
vara en naturlig del i det historiska att bevara. Jag tror att detta ar det &ldsta séttet
att sjunga pa och jag maste sdga att jag ar fascinerad av den laestadianska sangen.
Jag tycker att man skall ta till vara ett element som férekommer mycket i
folkmusik, dar det finns en sjalfull inlevelse i sdngen och som dessvérre maste
undertryckas nar man gar in for en tonhierarki i harmonik dar tonerna skall sattas
in pa ett "ratt” satt och da far en storre rikedom i harmonik, men da tappar man
andra saker.

Utan att jag stallt nagon fraga om réstanvandningen i folkmusik tar han sjalv upp
detta. Uttrycket “element” som han anvénder i ovanstaende, skulle jag vilja kalla
inslag” som i det hér fallet syftar pa den pressade rost som han uppfattat bade i den
laestadianska sangen men aven i folkmusik. Han har inte haft nagon narmare
personlig kontakt med laestadianismen, utan ser sangen som en separat foreteelse,
dar han fortsatter med att séga att "den laestadianska sangen ar en blandning av
samisk etnisk sang och detta ar en intressant blandning som &r fascinerande och som
nastan ar diskriminerad.” Han beréttar att han nagra veckor tidigare deltagit i en
jojkkurs och att han tyckte det var mycket intressant. Pa min frdga om han skulle
kunna ténka sig att formedla pressesang exempelvis till elever svarar han:

Jag ser inget principiellt hinder for att formedla den laestadianska sdngen. Precis
som manniskor har tillagnat sig afroamerikanskt sdngséatt och en del popgrupper
har intresserat sig for bade mongoliskt och arabiskt, s& varfor da inte formedla
pressesang.

Han namner precis som musiklararen i den forsta intervjun andra folks sangkulturer,
dar pressesangen finns med. Han har varit inne pa dansband, rallarsanger och
popband, och plé6tsligt berattar han att han kanner till fiskarmiljoer fran norra
Spanien som sjunger pa ett liknande satt som samerna gor. Han tillagger ocksa att
han har erfarenhet av amerikansk miljo. Vi fortsatter med att tala om musik i andra
miljéer utanfér Skandinavien och han jamfér med amerikansk musik fran 1800-talet
och ser paralleller med den samiska identiteten som han beskriver pa foljande satt:



Samerna har fatt sin egen fromhetstradition och en etnisk och religits identitet och
att man kan dra en parallell mellan musiken i Amerika pa 1800-talet da det inte
fanns instrument alltsa icke ackompanjerad séng och da lagger man vikt p& andra
parametrar. Att te x sangtraditionen i Satestad langt upp i var tid icke hade
ackompanjemang av orgel och da blir det andra parametrar som stamfarg,
ornamentik o s v.

Har anar jag att han lagt maérke till att den laestadianska sangen blir
annorlunda da den utférs med ackompanjemang och han fortsatter med att
tala om hur manniskor inom laestadianismen har ett puritanskt motstand till
orgel och andra ackompanjerande instrument och han forklarar detta med att

saga:

Manniskor i laestadianismen har ett motstand mot funktionell harmonik som gér
att de lagt vikt pa emotionen i det bestamda rostuttryck och den form av féredrag
som gar som ett svep och da protesterar det mot orgel och det blir en stilla protest
sd att de sjunger langsammare &n de gor utan orgelackompanjemang. Jag tror
ocksa att det finns vardefulla musikaliska avvikelser genom denna vokaltradition
som jag tycker inte blivit uppskattad.

Utifran det han sdger ovan, far jag ett intryck av att den sjungande laestadianska
forsamlingen helt enkelt demonstrerar mot orgel och organist. Vidare fragar jag om
han, som kommer soderifran, uppmarksammat pressesangen forst da han flyttat till
Tromso. Har vill jag aterge hans svar exakt, eftersom svaret forst kandes lite
forvirrande:

Jag kande till det som ett fenni, som ett kulturellt fenomen och som samisk sang i
gudstjanster. Jag vet en popartist som spelar pa att vara etnisk och sangen blir mer
etniskt &n vad den egentligen ar. Hon startade som en konventionell typ av
dansband och valdigt anonym, lite mot samiskt sdngsatt, lite i den stilen, men
annars fullstandigt vastlig och efterat har hon blivit som urmoder med alla de
prejudikat, ja lite som en metamorfos som hon sjalv sager.

Nar han anvander ordet ”fenni”, menar han troligen nagot samiskt, eftersom samerna
en gang kallats for fenni. Den artist han namner listade jag ut att det var Marie Bojne
och nar jag sade detta, nickade han. Jag far ett intryck av att han &r ute efter ett
kulturellt fenomen kan ta skada om fenomenet blir sa starkt att det inte verkar ékta. Pa
min fraga om han skulle kunna ténka sig att for sina korer ta upp pressesangen ser han
inte att detta skulle vara omojligt. Han tycker det ar svart att snabbt lagga fram en idé
om hur det skulle ga till, men i sa fall skulle han gora detta fran tva infallsvinklar som
han ser. Dels att en specialist skulle kunna gora detta som ett projekt och det andra
skulle vara att eftersom pressesangen handlar om, som han ser det, nagot gammalt
kulturellt skulle det kunna ske som han har nedan forklarar:

Det skulle kunna handla om ett kulturellt naturligt inslag i te x gospel som fatt stor
plats i Sverige och Norge. Man skulle &ven kunna ténka sig, att anvénda det just i
gospel som blir sjunget pa ett skandinaviskt satt med lite vibrato och en pressad
rost och att manniskor da bar med sig detta sétt att anvanda rosten. Precis som alla
genrer av dansband anvander en pressad rost. Pa sa satt skulle man kunna
uppehalla en tradition, istallet for att isolera det till en rendyrkad form, och pa det
sattet borja experimentera med rdsten. Jag tror att detta skulle fungera.



Eftersom dansbandssangare och manga rock- och popsangare anvander sig av en
pressad sangrost skulle det kanske vara intressant att veta varfor det ar sa. Kanske
kan det bero pa att musiken ar stark och en skrikfonation ses som det enda
alternativet dessa sangare har for att gora sig horda. Vi funderar 6ver detta och en
véalbehovlig paus uppstar. Efter en stund tar han sjalv upp pressesangen igen och
han séger att han tror att pressesangen ar ett bestamt sangsatt som har en djup
kultur, men att laestadianismen har tagit efter jojkens sangséatt, men i en annan
konserverande form. Han talar om laestadianismen som den religiosa rorelsen &r och
menar foljande:

Sangsattet kan ses som en laestadiansk fromhetsstil, men att ursprunget ar nagot
helt annat. Man kan gora en jamforelse med den vita formen for psalmsang i
Amerika som kallas ”Commen meture”, dar en sangare gar fram och sjunger en av
Davids psalmer och menigheten svarar. Denna tradition var stark langt ut pa 1960-
talet men endast i svarta miljoer, inte i vita. Jag skall ha ett seminarium med
gospelsangare i helgen och nar jag tanker efter sa sjunger de med lite trangre rost
an andra korsangare jag har. Generellt tycker jag nog att de har en mer guttural
klang och halsklang, en torrare halsaktig klang.

Under tiden detta samtal pagatt, skulle jag kunna tanka mig att han funderat 6ver hur
hans gospelsangare egentligen anvander rosten, eftersom han vid slutet av intervjun
tar upp detta. Hans motiv och framfor allt hans forslag hur det skulle kunna ga att
utova detta sdngsatt exempelvis (som experiment) med korsangare i en form av
skandinavisk gospel, tycker jag lat inspirerande. Min tolkning &r att denna
intervjuperson har en mycket positivt syn pa pressesang aven i ett laestadianskt
sammanhang. Denne musiklarare, som jag har uppfattat det, tycker inte heller att
pressesangen ar ett oestetiskt sangsatt.

Vid intervju 4 borjar jag direkt med att be intervjupersonen beskriva den laestadianska
sangen. Hon borjar med att beskriva sangen som valdigt kraftfull och att den kommer
djupt inifran och att den ar fokuserad mer pa magen an pa strupen. Tonen hors trang
och sjungs i ett hogt register som later ljust. Sangen ar ocksa mycket langsam med
glidningar, speciellt om sangen inte ackompanijeras och sangen s a s far 16pa fritt. Nar
ickelaestadianer skall karaktéarisera laestadiansk sang ar det mest tempot de i forsta
hand lagger marke till. De beskriver den ocksa som kraftig med glidtoner. Har fragar
jag henne hur hon upplever sin situation som organist, och jag fick féljande svar:

Som organist tycker jag att det ar svart att skapa en kommunikation mellan
instrument och sang och det ar ocksa svart att fa orgeln att inte horas som ett
fullstandigt fraimmande element i psalmsangen.

Det ar for mig lite forvanande att hon uppfattar att pressesangen inte skulle komma
direkt fran strupen utan fran magen, men anda tycker hon att tonen hors trang, men
det ar kanske inte sa latt att beskriva hur den pressade tonen uppstar om man inte sa
noga tankt pa detta innan. Min nasta fraga ar om laestadianska ungdomar, da de
sjunger profana sanger, tar med sig pressesangen i den. Hon svarar da att de
ungdomar som inte haller pa med musik sarskilt mycket, och att det ar ganska
manga, de tar med sig pressesangen aven da de sjunger vanliga sanger. Eftersom jag
aven vill fa reda pa om aldre personer som inte ar laestadianer sjunger med pressad
rost, kan hon inte ge nagot direkt svar pa detta. Hon tror att manniskor som inte har



rotter i laestadianska menigheten inte heller sjunger pa det laestadianska sattet. Aven
om icke-laestadianer vuxit upp i en laestadiansk bygd som t ex Kafjord, sjunger de
inte heller sa utpraglat laestadianskt.

Har slar det mig att sdngséttet pressesang verkligen ar en tradition men som endast
paverkar manniskor i den s k gruppen. Har passar jag pa att fraga om hon anser att
det finns samband mellan jojk och pressesang och har foljer hennes beskrivning av
ett brollop hon spelat pa:

Jag har spelat pa brollop i Kéafjord dar brudgummen var same, och manga samer
var narvarande och jag kdnde att det satt samerna sjong pa var ett laestadianskt
satt men i &nnu mer extrem form. Ja det var element av jojk i sdngséttet. De sjong
pa valdigt langa toner. D& var sangsattet pressesang, men aven inslag av jojk
forekom.

Vi bdrjar prata om samer och laestadianer och hon bdrjar med att beréatta att
hon tillhor en laestadiansk grupp som kallas for ”Lyngenrettningen”. Denna
laestadianska riktning har en stor kyrka i Kautokeino. Hon beréttar att dar
sjunger laestadianerna pa ett annorlunda satt. De sjunger mycket mera klamt
och mycket starkare och dven langsammare berattar hon. Hon séager att hon
blir véldigt fascinerad av detta sangsétt. | Kautokeino ar ocksa det samiska
valdigt starkt representerat. Har brukar man ha s k storméten och da
kommer det laestadianer fran hela Skandinavien och dven fran USA. Har
kommer jag in med fragan om férnorskningsprogrammet och vad hon
kanner till om det. | det foljande beskriver hon laestadianismens betydelse i
denna fraga:

Jag tror att vi har laestadianismen att tacka for att det samiska spraket har
levt sa starkt vidare. Trots fornorskningsarbetet mot den samiska kulturen.
Den samiska kulturen ar valdigt starkt knuten till laestadianismen. Det ar
ganska naturligt att det gar igenom i sdngen. Att det finns element av det
samiska i sdngen. De ungdomar som kommer till kyrkan i Kautokeino, de far
uppleva den samiska sangen lite annorlunda an sin egen. De sjunger annu
langsammare. De har ett intensivt jojkande sangsatt. Jag tror det ar en stark
forbindelse mellan det samiska och laestadianismen.

Efter denna beskrivning fragar jag henne vad hon kanner till om kvanerna. | denna
fradga visste hon inte mer an att det vid laestadianska samlingar oftast forekom en
finsk tolk och att det i laestadianska samlingar kunde forekomma tre sprak. Alltsa
norska, samiska och finska. Fran detta hoppar jag in pa folkmusiken i Nordnorge och
om hon har nagon uppfattning om vilket sdngsatt som anvands da folksanger
framfores och hon svarar mig med att folksanger sjungs med den laestadianska
sangstilen. Har 6vergar hon till att beratta om de psalm- och sangbdcker som
laestadianerna anvander. Hon beréttar foljande om detta:

| de psalm- och sangbdcker som vi anvander, forekommer ett myller av olika
melodier av en och samma sang och aven flera lokala melodier.
Domkyrkoorganisten i Tromso ar involverad i ett insamlingsarbete av gamla
melodier, dar han skall férsoka harmonisera dessa.



Det pagar alltsa ett insamlingsarbete dar bade gamla religiosa sanger samt
folksanger ingar. Min kommentar &ar har att med detta insamlingsarbete av
gamla sanger kommer dessa att bevaras och hallas levande och hon
kommenterar detta med att hon anser att detta insamlingsarbete ar ett
valdigt viktigt arbete och att de yngre kan lara sig de gamla sangerna. Min
nasta fraga kommer automatiskt i detta sammanhang, och det & om hon tror
att &ven pressesangen pa detta satt kommer att kunna bevaras. Pa detta
svarar hon: ”Javisst” och sedan fortsatter hon med att beratta féljande:

Det har blivit mer vanligt att anvanda orgel i férsamlingar, men det ar bara i
stora forsamlingar. Men i de sma forsamlingarna leds ju sdngen av
forsdngare. Tanken med bruk av orgel tror jag ar helt enkelt for att singen
skall ga lite lattare for att de sjunger s langsamt. Det &r ocksa en hjalp for att
hélla tonen. Men det forstor ju ocksa den naturliga sdngen. Folk ar sa glada
att sjunga och efter métena kan vi sitta langt ut pa kvallen och sjunga, eller sa
samlas vi i ndgot hem efter métet och fortsatter att sjunga.

Har avslutar vi intervjun, och hon berattar att samma kvall skall det vara en
laestadiansk gudstjanst for ungdomar i hennes alder och till denna gudstjanst
inbjuder hon mig, och hon erbjuder sig att hamta mig sa att jag kan hitta dit. Nu
passar jag pa att fraga om jag maste ha schalett pa mig, men hon férklarar att det
numera bara ar de gamla kvinnorna som bér schalett. Att jag maste ha kjol pa mig och
inte langbyxor vet jag av tidigare erfarenheter.

Person 5 beréattar om sin erfarenhet av pressesang da han var barn. Hans mormor
brukade ofta sjunga i koket och han tyckte da att det lat hemskt. Han berattar ocksa
hur han brukade halla for 6ronen da hon sjong. Hans dotter upplever sdngen pa ett
helt annat s&tt, hon tycker att det ar roligt att nar hans mormor sjunger.

| denna intervju far jag for forsta gangen kontakt med en attling till kvanerna. Han
berattar att hans mormor harstammar fran kvanerna. Sjalv ar han intresserad av sang
och har sjungit en hel del i kyrkokor. Vid 28 ars alder flyttade han till Oslo och
forsokte da komma med i en kyrkokér, och om detta férsok berattar han:

Vid provsjungningen blev jag avvisad med att ”Du kan ju inte traffa tonerna”. Jag
blev makta forvanad men senare kom jag sjalv pa att jag sjong med en pressad rost.
S& smaningom larde jag mig dock att sjunga pa det vanliga séattet. Men efter att jag
har flyttat tillbaka till Tromsd har jag lagt marke till att jag borjat sjunga lite pressat
igen.

Detta tycker jag ar ett bra exempel pa hur det gar att gora ett rostskifte utifran den
miljo man befinner sig i. Om en person ar uppvuxen med det laestadianska
sangsattet kanske han/hon medvetet andrar sangsattet i en annan miljo, men att det
sedan ar lattare att falla tillbaka pa det sangsatt man ar uppvuxen med. Pa fragan om
han tycker att pressesangen borde bevaras svarar han med ett klart ”Ja”. Jag fragar
om han tror att pressesangen kommer att forsvinna da ungdomar idag far sa mycket
sang och musik via massmedia. "Framfor allt tror jag att pressesangen kommer att
finnas sa lange det finns laestadianer” svarar han.



Nar jag pratar med intervjuperson 6, ar vi 6verens om att laestadianer sjunger pa ett
speciellt och annorlunda s&tt. Hon tycker att det samiska trdnger igenom i den
laestadianska sdngen, och att de sjunger direkt pa stimbanden. Aven att utsirningar
ar typiska for den laestadianska sangen och att jojken har detsamma. Hon fortsatter
med att sdngen ar véaldigt langsam och att det skulle bero pa att de tar sig tid att
tanka dver den text de sjunger som ett slags meditation.

Hon sjunger for mig en koral som hon séger ar en vanligt forekommande med
ornamentik och denna koral ar ”Sorgen och klagan”. Sangen ar mycket utsirad,
ungefar som i en typisk svensk dalakoral. Det &r pressesang hon anvander sig av da
hon sjunger. Hon sager ocksa att denna sang ar en samisk variant och hon beskriver
melodin som att ”Utsirningarna buktar sig runt koralen, den béljar sig fram”. Jag
frdgar om hon tror att pressesangen kommer att férsvinna med tiden eller om
ungdomar kommer att fortsétta att sjunga pa det gamla sattet. Hon svarar pa
foljande satt:

Kanske att pressesangen i nagon grad kan komma att férsvinna. Orgeln forvanskar den
har sdngen. Jag tror inte att de unga kommer att andra pa sangsattet. Jag kan hora att
de unga till och med forstéarker pressesangen for de vill vara ett med férsamlingen, ja
ibland kan de 6verdriva pressesangen. Men jag hoppas att sdngsattet inte forsvinner.

Jag fragar om det ar vanligt att psalmerna ackompanieras till orgel och hur detta
fungerar for henne som organist och hon svarar:

Nar orgel forekommer kan jag hora att forsdngarna slapar mycket efter i tempot. Men
det ar vanskligt som organist, for jag maste vara ett mellanting mellan det langsamma
och kanske lite raskare tempot, men i regel sa far jag ratta mig efter forsamlingens
tempo. Sangen later valdigt vacker om takten &r trefjardels takt eller sexattondelstakt. |
andra tempon kan det bli en enda réra i sdngen.

Med tanke pa min forsta intervjupersons uttalande om att pressesang sliter pa
stambanden, fragar denna organist vad hon anser och hon svarar med féljande:

Jo, nar de har sjungit mycket och lange, kan jag hora att stimmorna blir trotta och da
brukar jag sanka tonarten lite. Men nar sangen fungerar, tycker jag att sdngen ar
betagande. Jag tycker det ar fint nar det gar langsamt.

Jag fragar ocksa om hon tror att det i den laestadianska sangen finns nagon
anknytning till jojken:

Ja, jojken ar en parallell till pressesangen. Det ar urfolkens sangsatt. Jag tror att urfolk
sjunger pa detta sattet med en starkt pressad rost. Eskimaerna tror jag sjunger s& har. Vi
har ibland samiska psalmkvallar da vi sjunger underliga psalmmelodier som inte finns
i psalmboken. Jag har besokt gamla personer som har sjungit in gamla sdnger pa min
bandspelare och sa har jag lart mig de har sdngerna. Vissa psalmer har aderton verser
och da kan det ta en halv timme att komma igenom en psalm.

Vi talar igen om jojk och pressesang och hon séger:

Laestadianer har ett stort motstand till jojken och ibland har jag sagt till dem att dom
har ju jojken i psalmsangen. Detta dr valdigt tungt for manga att hora.

Eftersom denna organist kommer fran Sydnorge fragar jag om pressesangen
forekommer dar ocksa, men hon tycker inte att de sjunger som i Nordnorge. Hon
tycker att det i Sydnorge mer liknar ”kvadning”.



Att laestadianer sjunger med en pressad fonation rader det inget tvivel om utifran
intervjuerna. Samtliga av de intervjuade anser att jojkens sangsatt finns med i den
laestadianska psalmsangen. Alla ar inte positivt instéallda till laestadianismen och
detta innebar att det laestadianska sangséttet inte heller &r populart hos dessa. Men
det ar ingen som tydligt uttrycker att sdngsattet borde férsvinna, utan att det mycket
val kan bevaras. Hur detta sangsatt skulle kunna bevaras ar det endast en av
intervjupersonerna som har en idé om, namligen att fora in sangséttet i nagon form
av skandinavisk sang.

Att pressesangen ar ett gammalt sdngsatt ar de ocksa éverens om. De flesta anser att
sangsattet kommer fran jojken eller pa nagot séatt ar slakt med jojken och detta skulle
da bero pa att samerna var de forsta som kom med i den laestadianska rérelsen. Ett
par av de intervjuade tycker att pressesang kan lata vackert ja, till och med som
nagon i intervjuerna uttryckte, att det later betagande. Det rader alltsa olika
meningar om vackert eller ej, men ingen vill séga att det later fult.

Naturligtvis utgar jag i min undersokning utifran det sangsatt som jag sjalv
anvander, som kanske de flesta anvander, och som vi oftast hor i kyrkor, i korer, av
solister av olika slag och pa CD-inspelningar i olika genrer med vissa undantag.

Diskussion

Sangidealet inom den laestadianska rérelsen ar att sjunga langsamt, starkt och med
en pressad fonation. | vissa fall forekommer dven melismer. Nagra inspelningar av
den laestadianska psalmsangen fran mitten av 1800-talet och ca hundra ar framat
finns inte. Intervjupersonerna har noggrant redogjort hur den laestadianska sangen
later idag, och har ligger betoningen framfor allt pa att laestadianer sjunger med en
pressad fonation alltsd pressesang. Det framgar dven att jojk kan forekomma i
laestadiansk psalmsang i vissa omraden i Nordnorge. | den litteratur jag last, och dar
laestadiansk sdng namnts, har i samtliga fall jojken varit omtalad. Detta har aven
gallt for flertalet av de intervjuade. | intervjuerna papekas att i Kaoutokeino ar
psalmsangen mer extrem och att psalmsangen mest liknar jojk; detta beroende pa att
det ar ett samiskt omrade.



Eftersom det var samerna som forde med sig laestadianismen fran Sverige till
Nordnorge, fordes aven jojken in i den laestadianska psalmsangen. Av laestadianer
ses jojken som en syndig form av sang men likval finns sangsattet med i
psalmsangen. Detta har jag fatt bekréaftat genom intervjupersonerna. Pressesangen
forekommer aven i de nordnorska folksangerna vilket ocksa tyder pa att
pressesangen ar ett gammalt sdngsatt. Det antyds i intervjuerna att pressesang ar
urfolkens sangsétt och att &ven andra gamla kulturfolk har uppfattats sjunga pa
liknande satt.

Pa de bandinspelningar jag tagit del av med folksanger och jojkar fran bade Syd- och
Nordnorge har jag uppfattat stor skillnad i sdngsatten mellan den sédra och norra
delen av Norge. Detta kan bero pa att pressesang endast har funnits pa
Nordkalotten, eller att sangséttet funnits langre soderut och trangts ut med de
europeiska sangskolorna och sedan stannat kvar inom laestadianismen. Eller &r det
sa att sangsatten ar geografiskt skilda at pa grund av att laestadianismen &r starkare
och mera utbredd i Nordnorge an i Sydnorge. Har ar jag inte séker pa nagon av
forklaringarna.

| uppsatsen har jag lyft fram bade de samiska och kvanska kulturerna, framfor allt
for att fa veta om det finns ett samband mellan laestadianskt sangsatt och jojk.
Spraken i samband med fornorskningsprogrammet har jag ansett vara av betydelse
for den laestadianska sdngen. Min uppfattning ar namligen att om ett sprak dor ut,
dor aven respektive folkgrupps historia och kultur ut. Andra kunskaper I6per ocksa
den risken sdsom kunskap om djur och véxter. Aven sang och musik som ingar i en
kultur dor efter hand ut och detta hanger kanske mer &n vi anar ssamman med
spraket. En kulturs sprak forandras och utvecklas i samspel med omvéarlden. Om
levnadsbetingelserna forandras som i detta fall samernas, maste de antingen
anpassas eller d6 ut. En mangfald sprak har forsvunnit i mansklighetens historia. Det
finns daremot sprak som dér men som fortfarande lever i de religiosa traditionerna.
Nagra exempel pa sadana sprak ar latin, sanskrit, koptiska och klassisk grekiska.

Detsamma har aven géllt for de samiska och kvénska spraken som vi kan se exempel
pada fornorskningsprogrammet av staten infordes. Da tog samer och kvéner inte
bara religiost utan aven socialt och kulturellt sin tillflykt till laestadianismen, och
banden till denna rorelse knots allt starkare. Kvanerna anses vara en tidigt
invandrad befolkning med ett eget sprak som &r en variant av finska. Forskningen
om den kvanska befolkningen tycks vara ganska ung. Aven kvanerna tog
laestadianismen till sin religion och de anvander sig av pressesang vilket
framkommit i intervjuerna. | min forra undersokning (Fredriksson 1998) var min
bedomning att pressesang hordes tydligare pa finska an pa svenska.

FOr mig ar det intressant att det just ar genom de religitsa traditionerna som sprak
lever kvar. Att tva minoriteters kulturer och sprak fortfarande lever beror alltsa pa en
religios tradition, som i detta fall ar laestadianismen. Sprakdoden &r en forlust for
varldens kulturer och intellektuella mangfald. Aven kunskapen om den natur
manniskor levt i gar forlorad. Inte undra pa att samer och indianer ”skriker hogt”,
alltsa protesterar. Dessa naturfolks @&nnu levande kunskaper om naturen skulle
kanske uppmarksammas i lite hogre grad.



| den laestadianska rorelsen kunde tva folkgrupper som ansags utgéra minoriteter
anvanda sig av sina respektive sprak. De blev ett folk inom staten. Laestadianismen
blev en motkultur till den norska staten. | laestadianismen kunde tva minoriteter
behalla sina identiteter som folkgrupp, kultur och sprak dar aven deras sangsatt
bevarats fram till i dag. Att sdngsattet bland laestadianer i Nordnorge ar det samma
som i norra Sverige rader det inget tvivel om. Inte heller rader det nagot tvivel om att
laestadiansk sang och jojk har en gemensam réstfonation trots att laestadianer anser
att jojken ar nagot syndigt finns den likval med i psalmsangen. Det forekommer
ocksa att psalmer jojkas.

Vid den laestadianska gudstjansten som jag bevistade i Tromso kunde jag konstatera
att &ven ungdomar sjunger pressesang. Hur det &r bland barn- och ungdomar
utanfor den laestadianska miljon tycker jag mig fatt veta genom de intervjuer jag
gjort med musikléarare. | dessa har det framgatt att barn- och ungdomar i
laestadianska familjer skiftar sangsétt beroende pa i vilken miljo de befinner sig i. De
sjunger pressesang i de laestadianska gudstjansterna och i hemmen men da de spelar
europeisk popmusik fran CD och band tillsammans med sina kamrater sjunger de
inte pressesang till denna musik. De flesta elever sjunger inte heller pressesang i
skolan.

Att rosten i den laestadianska sangen sa starkt férknippas med jojk har formodligen
den forklaringen att Lars Levi Laestadius levde bland samer och det har antytts att
han hade samiskt pabra fran moderns sida. Darfor foll det sig naturligt for honom att
han lat jojkens form betraffande tonbildning fa finnas aven i vackelserérelsen. Det
kan dven vara sa att Laestadius aldrig lade marke till den annorlunda tonbildning
som forekom i jojken och senare i psalmsangen. Det ar ocksa majligt att han inte mott
nagot annat sangsatt an pressesang trots att han vistats en hel del i Uppsala, men
detta ar endast antagande. | samernas tidiga religion hade extasen en framtradande
roll. Denna extas sag Laestadius ocksa vara ett bra satt for samerna att fa in i
laestadianismen som ett uttryck for andlig upplevelse. Det samma var kanske da
ocksa forhallandet med jojken. Laestadius talade bade finska och samiska och han
hade i sina predikningar med begrepp fran den samiska mytologin och detta gjorde
naturligtvis att samerna kunde kanna sig hemma i Laestadius lara. Laestadius
anvande sig aven av samiska predikanter. Dar lever jojken kvar i psalmsangen som
ett réstfenomen. Sang ar ofta ett medel fér gemenskap i olika grupper. | en social
gemenskap ar sangrosten ett viktigt elementet. Jojken har varit en viktig ingrediens i
den samiska forkristna traditionen. | kommunikationen mellan manniskor har jojken
haft en framtradande plats och den férknippas an i dag endast med den samiska
kulturen.

| de bandupptagningar jag funnit pa museet i Tromso 6ver jojkar och folksanger har
jag konstaterat att den pressade fonationen aven férekommer i gamla folkvisor, men
att rostfenomenet endast forekommer i Nordnorge. Varfor den sydsamiska jojken
skiljer sig fran den nordsamiska har jag inget svar pa. Hur folktonen en gang lat i den
norska kyrkan innan orglarna blev introducerade har jag heller inget vetenskapligt
belagg for. Men utifran de bandupptagningar jag lyssnat pa, dar sdngarna sjunger
mycket ldngsamt och pressat, kan jag bara anta att folktonen lat pressad aven i
kyrkan. Uttrycksformen i den laestadianska psalmsangen och i folksanger liknar
varandra och mycket av jojkens tonbildning finns med har, vilket jag fatt belagg for i



de intervjuer jag gjort. Pressesangen har av en av intervjupersonerna uppfattats som
mer uttrycksfull an traditionell kyrkomusik.

| mitt syfte ville jag dven ta reda pa vad intervjupersonerna hade for uppfattning om
pressesangens framtid. Det har visat sig att ingen hade nagot emot att pressesangen
bevaras. Det rader dock olika uppfattningar om pa vilket satt det skall kunna
bevaras. Ett par av musiklararna kan inte tanka sig ett larande i pressesang, utan
endast lata elever lyssna till sdngsattet och informeras om att den finns. Kantorerna
har varit av en annan uppfattning, sa aven en av musiklararna. De vill att
pressesangen pa ett aktivt satt bevaras. Eftersom en av dem ar utdvare av sangséttet
kan jag tanka mig att hon skulle vilja formedla det i nagot sammanhang. En av
kantorerna soderifran anser att det laestadianska sangsattet later vackert och
uttrycksfullt och gérna vill att det bevaras. Férmodligen skulle hon féra sangséttet
vidare om hon sag nagon majlighet till detta, eftersom hon redan haller pa att sjalv
lara sig gamla laestadianska psalmer. En av musiklararna kom till och med forslag
hur pressesangen kunde tillvaratagas.

| efterhand har jag kunnat konstatera att svagheten ligger pa det geografiska planet.
Med detta menar jag att jag kanske borde ha forlagt min understkning pa flera
platser i Nordnorge. Den teoretiska delen hade jag kanske kunnat utveckla nagot
mer betraffande litteratur i olika sangtekniker.

Sjalv har jag forsokt sjunga pressesang men inte lyckats. Det ar formodligen sa att
man maste skolas in som barn och ung i en viss musikalisk kultur. Betraffande
pressesangen framgar det klart att ungdom i dag skolas in i hemmen och i de
laestadianska samlingarna i denna sangkultur . Pressesangen har formodligen en
gang i tiden varit ett sangideal och en allméan sangtradition. Kanske vagar jag saga att
manniskor i hela landet en gang sjungit pressesang. Denna sang har vardefulla
musikaliska avvikelser som i dag tyvarr inte uppskattas av flertalet.

Huruvida pressesang skulle finnas i andra lander och i andra kulturer har jag endast
fatt en antydan om genom litteratur. Att ta reda pa hur forhallandet verkligen &r i
andra lander och i andra kulturer har inte heller ingatt i mitt syfte. En majlighet ar
ocksa att pressesang endast férekommer pa Nordkalottomradet. Detta kan kanske
vara ett amne for vidare forskning.

Avslutande kommentar

Min undersdkning av pressesagen i Nordnorge, har utfallit positivt. | utpraglat
laestadianska omraden sjunger laestadianer med en pressad fonation. Att det finns
ett samband mellan jojk och laestadiansk sang har jag fatt bekréaftat i intervjuer, men
ocksa av de bandupptagningar av jojkar jag lyssnat till. Samernas egen sang, jojken,
framfores med en pressad fonation framférallt i de nordliga omradena av Norge.
Sang med pressad fonation ar ett gammalt sangséatt. Detta gamla sangsatt forsvann
formodligen da de europeiska sangskolorna kom igang i Europa. Pressesangen pa
Nordkalotten har daremot kunnat bevaras tack vare samerna och laestadianismen.
Formodligen finns gamla sangsétt kvar dven i andra europeiska lander med starka



band till sma folkgrupper. Har kan kanske dven nagon form av den pressesang
forekomma som jag i denna undersokning beskrivet.
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Kvéner (bil.)

Kvéanerna som ar en tidig invandrad befolkning i Nordnorge fangslades dven de
mycket tidigt av Laestadius” lara, och anslét sig till denna. Kvanernas sprak som jag
tidigare namnt var, och &r fortfarande en form av finska, aven kallad kvéanska, men
aven en del samer talar finska i dag. Alltsa finns bade samer och kvaner med i den
laestadianska rérelsen med ett delvis gemensamt sprak.

Forutom att kvénerna idag raknas som ett invandrat folk, réknas de &ven som en
etnisk grupp i Nordnorge med ett eget sprak och en egen kultur. Denna folkgrupp
har for etnologer forst i mitten av 1900-talet fatt ett kulturhistoriskt intresse. Har



kommer jag att géra en kort ssmmanfattning av detta folks historia i Nordnorge och
dess anknytning till laestadianismen. Med hjélp av olika historiska kéllor gar det att
folja det finskattade folkets invandring sedan 1600-talet. Aven tidigare inflyttningar
har gatt att spara, men dessa kommer jag inte att ga narmare in pa i detta arbete.

Enligt historieskrivare rdknas kvanerna dock som en tidig invandrad befolkning och
det finns en hel del kvanska geografiska namn som férmodligen har sitt ursprung
fran den aldsta etniska bosattningen i Nordnorge. Det finns dven en del karelska
namn soder om Tysfjord, som kan héarledas till kvanernas tidiga kontakter med
Finland och Ryssland. | senare forskning finns stod for att den norska bendmningen
“kven” har ett finskt upphov. Guttormsen (1997) stéller frigan om det fanns en
kvansk boséttning i Nordnorge pa medeltiden och vilken form av bosattning det i sa
fall var frdga om. Det finns en hel del olika kéllor betraffande detta och jag skall inte
narmare ga in pa dem eftersom jag har svart for att avgéra om de ar

vetenskapligt belagda. Begreppet “kvener”, som pa svenska har 6versatts till kvaner,
ar den gamla beteckningen for finnar i Nordnorge och deras attlingar. Kvanernas
sprak har alltid varit finska. Guttormsen betecknar kvéanerna som en tredje etnisk
grupp pa Nordkalotten. Likval betraktas i dag kvanerna, i det politiska
sammanhanget, som invandrare, medan samerna betraktas som en
befolkningsminoritet. Denna uppfattning betraffande kvanerna kan tyckas marklig
eftersom kvéner bebodde Nordnorge langt innan Norge blev en stat (Sundelin, 1998).

Redan pa 900-talet fanns begreppet kvéaner. Detta framgar av Egil Skallargrimsons
saga dar det beréttas att en av davarande kungens man, Torolf Kveldulsfsson, varit
pa resa i Finnmarken for att bedriva handel med samerna. Har traffar han pa kvéaner
som Kvenlands kung Faravid hade sant for att fa hjalp att forsvara sig mot karelarna
som trangt in osterifran. Detta blev inte nertecknat forran pa 1200-talet av Snorre
Sturlasson. Begreppet kvén har sadlunda funnits mycket tidigt pa Nordkalotten.

Thomas von Westen (Seppola, 1997) bedrev mission i Alta och han beréttar att ar
1717 fanns manga méan som kom fran "Kvaenland”. Sprakforskaren Junna
Koivulehto havdar att det norska ordet "kven” &r ett laneord fran det finska ordet
“kainu”. Kainu, som ar ett landomrade, skulle enligt Koivulehto i aldre tid ha strackt
sig langre an vad tidigare forskning antytt. Detta omrade skulle varit ett stérre
omrade an strackningen fran Bottenviken till Norska havet och Karelen. Det sags att
Alta pa 1700-talet var huvudomradet for den gamla kvanska bosattningen i
Finnmark. von Westen fann héar att kvanerna hade larobocker pa kvénska. Vid denna
tid hade den norska befolkningen &nnu inte nagon organiserad skola och de flesta
var inte laskunniga. Den forsta rapporten om att det fran dansk-norsk sida fanns
intresse av att upprétta skolundervisning for kvaner ar Morten Lund ar 1727 som
foreslog att kvanska pojkar borde studera vid ”Lapponicum” i Trondheim.
Skolundervisningen pa 1700-talet hade i forsta hand for avsikt att lara eleverna den
kristna tron. Man tog fasta pa det Martin Luther en gang proklamerat att det kristna
budskapet skulle forkunnas pa modersmalet. Det finska spraket under 1700-1800
talen och till mitten av 1900-talet blev officiellt kallat kvanska.

Pa 1830-talet omtalar prasten Rode i Alta, att den kvanska befolkningen som levde i
Sverige narmare bestamt i Tornedalen kallades finner och som talade finska eller
karelska som det da aven kallades. Anna-Riitta Lindgren (1997) har daremot talat om
att det finns en stor skillnad mellan tornedalskt och kvanskt sprak a ena sidan och ett
finskt sprak & andra sidan och att hon betraktar det kvéanska spraket som ett eget
autonomt sprak. Med detta vill jag alltsa peka pa hur olika bedomningar av t ex



spraket gjorts i den kvéanska befolkningen. Forskare i dag ar inte 6verens om vad
slags folk kvanerna fran borjan var och var de kommit ifran. Men forskningen i detta
amne gar vidare, och i Tornedalen i Sverige och kanske framst i Overtorned pagar en
viss forskning i kvansk historia. Att jag har namner Sverige och Tornedalen beror pa
att kvanerna som en gang levde héar var bl a de som en gang invandrat till
Nordnorge. Mitt intresse for den kvanska befolkningen i Nordnorge galler emellertid
forhallandet till laestadianismen. Denna rorelse som kanske i dag mest betraktas som
en religios sadan, har i litteratur aven beskrivits som en viktig foreteelse for
bevarandet av Norges minoritetsbefolkningars sprak och kultur.

Pa 1970-talet genomforde Saressalo ett pilotprojekt for att undersoka om kvanska
attlingar fortfarande existerade (1998). | dag finns en kvansk forening: ”Norske
kveners forbund” (NKF), som bl a ar till for att forbattra den finsktalande
befolkningens stallning bade kulturellt, socialt och ekonomiskt.



